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Erasmo, padre
del Humanismo europeo

4.1. Vida, obra y pensamiento

También el Humanismo alemén es deudor del iraliano, si bien
éste manifiesta un cardcter.mds intelectual. La imprenta, la eco-
nomia urbana, la filosofia cusiana y la orden de los “Hermanos
de la vida comiin”, contribuyeron a una stbita eclosién del Huma-
nismo germano.

Los Hermanos se introducen en el mundo de la ensefianza
—para pobres— con su rector (de 1465 a 1492) Alejandro Hegius.
Organizada la ensefianza, de modo gradual, en ocho cursos y dos

grados —elemental y superior— imparten en el primero, Lecto-escri-

tura y Célculo, y Humanidades con Matemdticas, Filosofia (Pla-
tén y Aristételes) Teologfa y Derecho romano, en la segunda.

Para llevar a cabo el programa, modo didéctico, se distribu-
ye el ndimero de alumnos en pequefios grupos y se utilizan manua-
les escolares y pequefios epitomes de texros cldsicos.

Este sistema de ensefiar alcanzard a los Pafses Bajos, Francia
y otros puntos de Europa; y, a fe que debié de ser eficaz, pues de
sus aulas salieron Nicol4s de Cusa, Rodolfo Agricola, el citado
Hegius y el propio Erasmo; todos ellos militantes en un misti-
cismo educativo, propio del “Humanismo del bajo Rin”, primer
foco del humanismo germano.

Ntremberg, centro impresor de primer orden equiparable al de
Lyon en Francia, es el segundo foco del Humanismo alemsdn, con la
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prestigiosa actividad del helenista, astrénomo y matemdtico, Juan
Miiller (11576), alias Regz'omoﬂtanw, y sus obras Calendarium (1475)
y Gorgii Purbachii epitome in Ptolomaei magnam congpositionem (1543);

de Humanismo racionalista y cientifico cabe calificar este segundo
foco. Punto de encuentro y media aritmética entre el humanismo
del bajo Rin y el de Niremberg, es el del Alto Rin con sedes secun-
darias en Alsacia y Suabia, y principal, en Basilea con el pontffice del
Humanismo europeo, Desiderio Erasmo de Rotrerdam. Es Basilea
ciudad universitaria desde 1459 y centro de cultura teolégica y huma-
nista a partir de 1431, fecha de celebracién de lo que empez6 como
un sinodo y acabé siendo un Concilio —Concilio de Basilea— en €l
intervino el humanista Eneas Silvio Piccolomini, futuro Pio I, que,
por cierto, se muestra conciliarista o defensor del poder del Conci-
lio sobre el Papa, defendiendo la tesis contraria al acceder al ponti-
ficado con aquella célebre frase de su bula [ memoribus agentes,
“Aeneam reicite, Pium recipite”. Basilea, de otro lado, cuenta con
editores como Frében, Amerbach, Bergmann, Richel o Micahael
Wensller, que inundan con sus ediciones los centros humanisticos

A europeos Basilea presume de Erasmo y su prestigiosa actividad huma-

,?
!
J

nistica y pedagdgica, que cuenta con el antecedente de Rodolfo Agri-
cola (+1585) y su De formando studio con pretensiones de ensefiar a
pensar, juzgar y expresarse criticamente; también con Jacobo Wimp-
felin (+1528) y su Preceptor germdnico, o exposicién de cédigos por
los que debe regirse un buen maestro; y por supuesto, con Hans
Reuchlin (11522), fundador de los estudios hebraicos en Alemania
y gran helenista, como pone de manifiesto en su Rudimenta hebrai-
ca (1506) y en su Micropoedia, seu grammatica graeca (1487), res-
pectivamente; en Reuchlin tuvo Erasmo el precedente mds inme-
diato en el estudio directo de las Sagradas Escrituras y en la criticaa
la corrupcién de las érdenes religiosas.

Geer Geertsz de Rotterdam, que éste es el verdadero nombre
de Erasmo (1446-1536), era —en el decir de Huizinga— “de esta-
tura mediana, bien formado, de fina tez, con cabello rubio y ojos
azules, rostro alegre, manera de hablar muy clara, pero con voz
débil” (Huizinga, 1946: 169).

Asi parece ser este doctor universalis, este “principe de la cien-
cia”, “padre de los estudios” y “luz del mundo”, pues con estos
titulos fue reconocido en vida.
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A tal cima llega su fama como intelectual, escritor compro-
metido y humanista, que Carlos V le brinda un puesto en su Con-
sejo; Enrique VIII, Fernando de Austria y Francisco I se lo dispu-
tan para sus respectivos reinos. No ha de sorprender, por tanto,
que Hans Holbein lo retrate en sus lienzos varias veces, al igual
que Alberto Durero o Matsys, coincidiendo todos ellos en la cap-
tacién de los caracteres que lo definen como intelectual, hombre
de exquisita espiritualidad y trabajador de la inteligencia. Se per-
c1bc en cualqtuer caso, y sobre todo en el retrato de Holbem, upas

‘manos s plenas de deblhdad nariz sobresaliente, ojos profundos,

rostro cansado y pensativo a la vez; no disfruté de buena salud,
ciertamente; este hipocondriaco afectado del mal de gota, y manfa-
co de la limpieza y de la higiene.

"Hijo de sacerdote y huérfano de madre tempranamente, Eras-
mo estudia en Gouda las primeras letras y luego, en los Colegios
de los “Hermanos de la vida comdn” de Deventer (1475-1484)
y de Hortogenbosch (1484-1487), Humanidades, con evidentes
progresos en las lenguas cldsicas. En 1486, pronunciard sus votos
en el convento agustino de Gouda, donde permanece cinco afios
y es ordenado sacerdote por el obispo de Cambrai (1492), si bien
no ejerce su ministerio; luego vendran sus viajes de estudio a Paris
(1495), para seguir los cursos de teologia, hospeddndose en el
Colegio de Monrtaigu, que abandona enfermo; se dirige a Orle-
ans, ciudad en la que es huésped y alumno del profesor de Dere-
cho Canénico Jacques Turor. Hacia 1499 marcha a Inglaterra
para completar sus estudios cldsicos, recorre Londres, Cambrid-
ge y Oxford, y traba amistad con Tomds Moro y John Colet.
Regresa de nuevo a Paris y Orleans, para pasar luego a Lovaina
(1502) y Rotterda.m, donde entra en contacto con eruditos e inte-

- lectuales ¢ incide en la investigacién y estudio de la Biblia, de la’

lengua hebrea y de los Santos Padres.

Hacia 1506 le vemos de nuevo en Inglaterra, donde es nom-
brado bachiller en Teologia por Cambridge; pasa a Iralia (1506-
1509) y en Turin se le confiere el grado de doctor en Teologfa,
dedicdndose en Bolonia a perfeccionar su estudio de la lengua
griega; visita luego, Florencia, Venecia, Padua (con Aldo Manu-
cio) y Roma (1509), donde hace amistad con Juan de Médicis
(Ledén X) y Pedro Bembo. A finales de 1509 estd en Inglaterra,
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en casa de Tom4s Moro, donde compone su Moriae encomium.
Tras una corta visita a Paris regresa a Cambridge para’desempe-
fiar, de 1511 a 1514, las cétedras de Teologia y Lengua griega,
ameén de editar su Novum Testamentum'y algunos trabajos sobre
los Padres de la Iglesia. De 1514 a 1516 hace su primer viaje a
Basilea. Todavia en 1518, Leén X le invitard a regresar a Ttalia, al
igiial que lo hace Carlos V y otros monarcas. A partir-de 1521,

yaien el cenit de su gloria, y desde Basilea, se convierte en el inte- -

lectual mds solicitado de Europa,

a catélicos ni a protestantes, al optar siempre en sus decisiones

por Ia wia media, Y en Basilea moriri este sacerdote sin ejercicio
ministerial y sin recibir los sacramentos de la Tglesia. ~
Su gran erudicién, sii talento y su talante no le privaron, pese
a su moderacién, de polémicas con instituciones y personas.
Uno recuerda, sin esfuerzo, las sostenidas con Lefévre d’Etaples
en Parfs (1520); con D. L. Stdfiiga de la Universidad de Alcald
(1520); con N&el Berdier de la Sorbona (1522); con el alemdn
Ulrico Von Hutten (1523); con Lutero, la més célebre, en torno
al libre arbitrio (1524); o con Alberto Picé en Ttalia (1525-29).
A Hutten le contesta en su Spongia Erasms; a Lutero en De
libero arbitrio y en Hyperaspistes diatribae (1526). No estuvo a
mal, sin embargo, con los grandes humanistas europeos; es mds,
dirfase que mantuvo con ellos estrecha amistad intelectual y social,
y su Epistolario da fe de tal afirmacion. Sirvan de ejemplo la amis-
tad con Luis Vives y ¢l gran concepto que de él manifiesta: "Luis
Yives [...] ha progresado tanto en las bellas letras, en la elocuen-
cia, en la facilidad de hablar y de escribir, que apenas encuentro
a nadie con quien poder compararlo” (Vives, 1987: 145); no tie-
ne menor estima y aprecio intelectual por la Universidad Com-
pluténse que “no alcanzé la fama de su nombre sino en la con-
juncién de las lenguas y de las bellas {etras”; o por Nebrija, al que
llama con justicia “principal ornamento” de la Complutense y
“egregio anciano, digno, ciertamente de aventajar a los Néstores”
(Vives, 1978: 198); o, si se quiere, por no citar sélo figuras patrias,
su estima por Moro, Bud¢ o Melanchthon, a los que siempre se
dirige con el calificativo de “carisimo”, en su correspondencia
epistolar. “Saluda en mi nombre a Erasmo” diréd Budé a Vives;
“en casa de Moro no he hallado ningtin Séneca” advierte Vives a

sin contentar, sin embargo, ni -
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Erasmo; “porque, ;quién hay que aventaje a Vives en tan impor-
tantes materias?”, escribe Moro a Erasmo. Los ejemplos podrian
reiterarse al limite del abuso y lo expuesto es més que suficiente
para aproximarse a la comunién intelectual de los humanistas
referidos con Erasmo.

Cierto que el Humanismo renacentista europeo manifiesta
algunos caracteres diferenciales, aunque haya plena concordan-
cia en lo esencial; asf en Francia, se caracteriza, en la forma, por
la concepcién del idioma literario como producto del Renaci-
miento, v en el fondo, por su apuesta por el individualismo y
escepticismo epictireo. En Inglaterra se propone la consecucién
del gentlemen, del hombre de Estado; en Alemania, el Humanis-
o ostenta un caricter filolégico,.en el que la.didéctica se.con-
vierte en teorfa de la ensefianza; en Espafia, por tltimo, la filolo-
gia se pone al servicio de la teologfa en la busqueda de .un
Humanismo cristiano. Erasmo, de cualquier-modo, expresaré su
ideal humanistico lacénicamente y en términos precisos:

Iﬁ Hemos puesto empefio en descubrir las fuentes de la pie-
} . . o
dad y de la religiosidad; nos hemos esforzado con el mayor
interés en restituir a su antiguo esplendor la teologfa mucho
mds inclinada a cuestiones sutiles y agudas que a las necesa-

-rias (Vives, 1978, 195).

Ideal que desembocard en un moralismo estetizante, y aun en
un cristianismo racional y patural del que dan buena cuenta sus obras.

No es escasa la produccién literaria de Erasmo, person;je cia:a
practicamente nacié, vivié y muri6 en el gabinate de trabajo del
que no salia sin escribir de 20 a 30 cartas diarias. De 1500 a 1529
escribe sobre veinticuatro obras, sin contar, ggs',edﬂia‘g_n_ews‘. de auto-
rés cldsicos y de los Santos Padres. B o

Nos corresponde, ahora, anunciar la némina de obras respe-
tando el turno de aparicién cronoldgica; dato no valdio para enten-
der la evolucién y la actitud del quehacer vital e intelectual de
Erasmo, si bien ha de valer la observacién de la no coincidencia
temporal, a veces, entre lo que se escribe y lo que se publica. Es
el caso del Enchiridion militis Christiani, escrito en 1501 y publi-
cado en la coleccién Lucubratiunculae en 1504. Verdadero manual

I0I1



«

Parte II: Principales representantes de la educacion moderna renacentista

de teologia popular sin dogmas, que observa como fuente de ins-
piracién las Sagradas Escrituras, a los Santos Padres y aun a Pla-
tén es el Enchiridion. -

“He intentado procurar al lector —advierte— una especie de
arte de piedad como otros han escrito la teorfa de otras ciencias.”
Asi de frio y calculador, pretende una religién de la humanidad
en la que Ciristo, como maestro de virtud, sea el centro: “Chris-
tum ex fontibus praedicare”.

Hay critica a la devocién externa de ceremonias litdrgicas y_

de supersticién religiosa. Hay apelacién al hombre interior (capi-
tulos 1V y VI) que mira y tiende hacia una religién interiorizada,
huanizada, que extrae de la observacién de ciertas reglas gene-
rales de conducta (cap. VII) —veri christianismi— del verdadero
cristianismo. Hay, sin duda, intencién de reducir el cristianismo
a filosofia cristiana. Pese a todo, el Enquiridion Gnicamente fue

xpurgado (Basilea, Froben, 1515).

En 1505 publicé Annotationes in Novum Iestamentum de
Lorenzo Valla, teniendo en cuenta €l rhanuscrito que hallé en el
monasterio de Parc, préximo a Lovaina. .

Fste mismo afio sale en Paris la edicién de sus-Adagia por Juan

Philippi, que se verd aumentada en sucesivas ediciones: Adagio- .

rum chiliades tres... (Venecia, Aldo, 1508), Adagiorum chiliades
quatuor (Basilea, Froben, 1515) y Adadiorum epitome (Amster-
dam, Elzevir, 1650). Son los Adagios, una especie de enciclope-
dia de proverbios de los pueblos antiguos y modernos, sacados
de obras griegas, latinas y hebreas y comentados desde la expe-
riencia y el buen sentido, con intencién de formular una moral
universal. En cierto modo, los Adagios suplieron a la biblioteca
personal con sus textos griegos y latinos comentados. Ciento trein-

ta y dos ediciones vieron los Adagios en el siglo XVI, pues no_en

vano fue el manual escolar de Europa, con pretensiones de for-
mar el tipo moderno de hombre europeo. ]

Erasmo viajard hacia finales de 1509 a Inglaterra.—cual se
dijo—, alojindose en casa de su amigo Tomds Moro; y es aqui pre-
cisamente donde escribe su Elggf'gﬁgz’_c__{@ Locura, o Morias Enca-
midn id est, Stultitiae Laus (Paris, 1511), que le dedica; su mejor
obra, sin.duda, plena de creartividad, originalidad y fantasfa, don-
de hay un maestro que ensefia y un publico fervoroso que le escu-

Capitulo 4: Erasmo, padre del Humanismo europeo

cha y sigue. El Elogio no es sino una sdtira a las distintas clases
sociales de las que la Iglesia lleva la peor parte, y la mejor el pue-
blo. Hay en la Seuititine Laus némina de pecados de la Iglesia y
dura y hasta excesiva critica a la jerarqufa (Papa, cardenales...). Se
da confrontacién consciente entre el Papa y Ciristo, entre la curia
y los Apéstoles; se pretende un cristianismo evangélico con nue-
vos cédigos sociales, religiosos y educativos, pues siendo “motor
de la vida, energfa vital”, la locura, al final es cordura.

Para corresponder a su nombramiento de consejero del prin-
cipe Carlos V, escribird Erasmo la [nstitutio Principis Christiani
(Basilea, Froben, 1516). No es la [nstitutio sino una I.‘e_f‘].f*}.{_j;é;l“
moral, y no tanto politica, en torno a los deberes y educacién
general del principe; asuntos como su nacimiento, educacién de
[as artes, de la paz, de la beneficencia del principe, de los cargos
ptblicos, de las ocupationes y de la declaracién de guerra, llenan
las piginas de la Educacién del Principe cristiano. {Cudn diferen-
te del Principe de Maquiavelo! Encierra la [nstitutio toda una apo-
logia en torno al pacifismo: “la guerra —escribe Erasmo— origina
el golpe, el naufragio de todos los bienes, y hace salir de su cau-
ce la inundacién de todos los males” (Erasmo, 1964: 341). Esta
obra se completa y forma trilogfa —en el tema de la paz— con Du/-
ce bellum inexpertis—La guerra es bella para los que la ignorari?—
inserta en los Adagios de 1515, y Querela pacis de 1517; obras en
las que no sélo hay elogio de la paz universal en aras de concor-
dia entre los pueblos, sino también llamada desesperada a los reyes
y principes para un mundo mejor, proponiendo para ello, la cele-
bracién de un Concilio Universal en su De amabili Ecclesiae con-
cordia (Friburgo, 1535). :

En su época parisinia escribié Erasmo para Mountjoi su Enco-
mium Matrimonii (Elogio de matrimonio), que no se editard sino
en 1517 y que se completa con la Institutio christiani matrimo-
nii, (Acerca del matrimonio cristiano), publicada en 1526y dedi-
cada a Catalina de Aragdn, y en la que se proclama el amor‘como
elemento sustentante, frente al contrato propuesto pé‘r Luis

- Vives.

El origen de los Cologuios es meramente diddcrico, pues fue-
ron redacrados en 1500 en Parfs para uso del alumnado en el
aprendizaje del latin, y publicados-en 1518 en Basilea por Fro-
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ben sin permiso‘de su autor, bajo el titulo de Familiarium Collo-
quiorum Formiilae; estas férmulas de conversacién con correc-
ciones y didlogos afiadidos por Erasmo, ven la luz en Lovaina en
1519 con edicién de Maertusz; v, todavia con nuevos afiadidos
y bajo la denominacién de Familiarium Colloquiorum opus, salen
a la venta en 1526, cuando ya se llevan veinticinco ediciones de
los mismos. ; ' :

Es esta nueva obra, desde el punto de vista filoséfico y reli-
gioso, bastante osada, y con pretensioneés, sin duda, de formular
una ética cristiana en la linea del Enchiridion. Se sirve de la fina
ironfa no exenta de impregnacién satirica, siendo el propio Eras-
mo el que expresa sus opiniones por boca del personaje principal;
una sociedad en paz, tolerante y de buenas costumbres se vislum-
bra en estos didlogos, 4giles, vivos e ingeniosos en el fondo y en
la forma, pues no en vano le otorgaron el titulo del “Voltaire del
siglo XVI”, y le merecieron la condena de la Sorbona.

Hay otra obra de estas fechas (1520), aunque gestada ante-
riormente, que es toda una apologia crftico-satfrica contra la igno-
rancia monacal. Se trata del Antibarbari (Contra los bdrbaros),
en la que hay condena expresa de la falta de formacién huma-
nfstica de'los monjes (elocuencia y poesia), asf como de 12 obser-
vancia servil a la Regla: - ' S

Un pequefio grupo de obras manifiesta el pensamiento y acti-

tud de Erasmo respecto a la reforma protestante, asunto éste sobre

el que pretendi6 permanecer independiente sin lograrlo del todo.

A tal responde la Spogigz'a Erasmi adversus aspergines Huttenii

(1524), que no es sino la respuesta de Erasmo a la Expostulatio de
Ulrico de Hutten; al grupo pertenece también su Collatio de libe-
ro arbitrio (1524) contra Lutero, que le responde con su Hipe-
raspistes diatribae (1526), en la que mantiene la tesis de la liber-
tad del hombre y su conformidad “con esta Iglesia hasta que vea
otra mejor”, dado que para Erasmo la Iglesia cat¢lica es la mejor,

no la verdadera. Contamos con otra serie de obras que corres-
ponden al 4mbito del ensefiar, unas, y al 4dmbito del educar, otras.
Sefialamos, entre las primeras, amén de los citados Cologuios, De
copia verborum et rerum (15 12) —De la abundancia de las palabras
y de los conceptos—, especie de antologfa literaria de autores cldsi-
cos con ejemplos y un vocabulario elemental; y, asimismo, De
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w i

conscribendis epistolis (1522) —Sobre el modo de escribir cartas—o .

arte de escribir cartas en latin entre las segundas —bdsicas para
nuestro estudio— hay que traer aqui, De pueris ad virtutem ac lit-
teras liberaliter instituendis (1501), —De cdmao los nifios precozmente
deben ser iniciados en la virtud y las buenas maneras—, en la que
Erasmo traza los elementos constitutivos y significativos de la edu-
cacién; también De ratione studii —Sobre el modo del estudio—, serie
de consejos a los nifios para su educacién literaria; y, por supues-
to, De civilitate morum puerilium (1530) o —De la urbanidad en
las maneras de [p: ni7i0s—, en la que el cultivo H_, el cuerpo,*lmg
en |a estética y las buenas maneras, entra de lleno en los cédigos
educativos por vez primera. L

“"En su tltima etapa habri que ubicar el Opus epistolarum

(1529), o Cartas en las que hay némina de asuntos politicos, reli-
giosos, culturales y educativos, fruto de la correspondencia epis-
tolar sostenida con reyes, principes, eclesidsticos y humanistas
europeos de la época; en Ciceronianus (1528), critica Erasmo la
servil imitacién de Cicerdn en la persona ridiculizada de Noso-
pono que emplea siete afios en la deduccién de un vocabulario
ciceroniano. Una fina erudicién préctica y moral se advierte en
las breves sentencias y dichos de “reyes, principes ilustres y de
algunos philésophos insignes y memorables, y de otros varones
antiguos” en los Apozegmas, o Apophthegmatum opus, sive scite dic-
torum libri sex, editados en Basiliea en 1532, traducidos a nues-
tro idioma por Francisco Tamara y publicados por Esteban Nége-
ra en 1552 en Zaragoza.

Tal produccién literaria y su alta calidad filoséfico-moral,
otorgan a Erasmo el rango de intelectual de la aristocracia de la
inteligencia, ensimismado de si mismo, sin apenas roce.con la

autocritica; critico sagaz, por el contrario, dirige sus juicios con- -

tra el sector que conoce y del que forma parte, la Iglesia. No posee
Erasmo conocimiento racional de la politica, razén por la que no
la ataca, y cuando de ella se ocupa —léase el tema de la paz-lo
hace en cédigos éticos que no politicos.

Y es que este filélogo eminente, amante de la paz y de la jus-
ta razén, milita en un cristianismo laico en el que las bonae liz-
terae tienen una buena parte, y la.ambigiiedad su sitio: “De uno
y otro lado (catélicos y protestantes) me apremian y,. con qué
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odiosidad no te lo podria decir”, escribe a Vives desde Basilea
en 1524.

abrir las que__i_lu_‘tf'e:ic;lejg_z%gglradera piedad y religién: “Me empefié
_en restituir a su primitiva majestad la teologia, que se habfa apea-
do de su soberanfa y deslizado y corrido hacia cuestioncillas sin
sustancia, mds adelgazadas que provechosas, y con tan frenético
enfurecimiento se ensafian contra m{ como si hubiera cometido
un sacrilegio” (Erasmo, 1978: 195).

Convencido de su misién en el mundo de las letras, se inte-
rroga con sinceridad y extrafieza: “Criticar las costumbres de los
hombres procurando no zaherir a nadie particularmente, ges mor-
dacidad desatinada o mds bien consejo y ensefianza?” (Erasmo,
1936: 33). No existe en su critica remordimiento sino convenci-
miento del deber cumplido, con pretensiones de ensefiar. Escu-
chémosle: ' . '

:Qué he de decir de aquellos que engafian agradablemente
al pueblo con indulgencias falsas y que calculan con clépsidra
la duracién del Purgatorio midiendo sin equivocarse y con
‘una precisién matemdrica los siglos, los afios, los meses, los
dfas y las horas que las almas han de permanecer en €12

Sin duda, el Papado estd presente; mas el juicio que le merece el
cuerpo de tedlogos, el colectivo de frailes y aun el pueblo es el que
‘sigue: advierte de los primeros, “aparecen por teélogos consumados
aquellos que hablan m4s bérbaro y duramente y se expresan con tal
oscuridad que nadie sino ellos mismos puede comprenderlos”; refie-
re de los segundos: “La mayor parte de ellos conceden tanta impor-
tancia a sus ceremonias, que piensan que el Parafso no es bastante
recompensa para tan grandes merecimientos, sin tener en cuenta que

a Cristo, despreciando todas esas zarandajas, solamente le interesard -

si han sido fieles al precepto de la caridad, que es el fundamento de
su ley”; afirma del tercero y de su falsa devotio, que cada comarca tie-
ne su patrén y cada santo sus atribuciones (para parturientas, para
ndufragos, para objetos robados...) y concluye severamente: “sY aca-
so se pide a estos santos otras cosas sino aquellas que tienen {ntima

relacién con la sandez?” (Erasmo, 1936: 86).
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Es asi como Erasmo convierte la teologia en filologfa y la cri-
tica en método, con la férmula de la ironia y de la sdtira en la for-
ma y la.erudicién biblico-cldsica, no exenta de razén y pasién, en
el fondo. ‘ '

Y es que para Erasmo todo el 4rbol frondoso de su doctrina
ético-moral, hunde sus raices en la fértil tierra de la Biblia y de
los clédsicos, con manifiesta intencién de educar, en aras del cul-
tivo y del esfuerzo de la propia voluntad.

4.2. Larazén como via media y las nuevas bases de la educacién

Al cultivo de la voluntad en el 4mbito de la educacién moral,
une Erasmo el de la razén, el de la “recta razén”. Criatura fragil
con naturaleza entre la animalidad y la racionalidad es el hom-
bre; y aunque todo hombre tiene su manera de ser propi.a,_cuefg-
ta post peccatum, con la voluntad activa y la recta razén —-med_fa
quaedam ratio— para conciliar animalidad y racionalidad, propias
de la condicién humana. En suma, el in medio consistit virtus
queda superado, en la teorfa de la recta razén erasmiana, al afia-
dir medida, mesura, prudencia entre los opuestos, convirtién-
dose en-elemento clave de su teorfa pedagégica y de su reflexién
politica. :

Erasmo tiene fe en la educacién a la que corresponde la con-

c1~11351:onz 1a jerarquizacién entre instinto y razén, tomando a la
justa razén como via media, devolviendo a la naturaleza “su dig-
nidad y su poder-para el bien”. '

Y tal “devolucién”es posible, pues para Erasmo ni la liber-
tad debe separarse de la disciplina, ni la naturaleza de la moral.
Y es, ahora, cuando entra gn juego la posibilidad y la necesidad
dela educacién. “La fuente de toda virtud —dird en De pueris— es
la'educacidén deligente y esmerada... especialmente reservada a
los seres humanos”, razén por la que los animales poseen unas
destrezas, que el hombre no alcanza, si bien para compensarlas
se “le infundié una mente capacitada para toda suerte de disci-
plinas” (Erasmo, 1964: 923).

Y a esta posibilidad educativa se afiade la necesidad activa,
pues, ;quién ha de ser tan ignorante que ponga el mayor esmero,
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en el cultivo de los campos, construccién de los edificios y “en .

camibio en la educacién y formacién de los hijos, en cuya gracia
se llevan a cabo todos los restantes aparejos, pone atencién tan.
escasa, que ni se preocupan de averiguar cudl sea su vocacién ni
consulta el parecer de personas sensatas”?

"Noesla fe sino la razén, como se ha observado, el elemento

ot s g

sustantivo y sustentante de la educacién, por lo que no se pre-
tende el Kombre cristiano, sino el hombre formado como fin.

Las bases, de cualquier modo, en las que coloca Erasmo la

educacién del hombre son, naturaleza, razén y é'jefz:-i‘a&f)'{d;éﬁés
vamos a referirnos. Y, ;qué entiéiide Erasmo por naturaleza?:
“Doy el nombre de naturaleza a la docilidad y propensién, pro-
fundamente arraigadas para las buenas acciones”, dird en el De
pueris. La docilidad no es’sifio ‘aptitud y la propensién, tenden-
cia y asf lo advierte Erasmo cuando formula este interrogante:
«;Cémo es posible que sea indécil para las letras una edad que
ya es apta para la formacién de'las costumbres?” ;Hay dudas?
Escuchémosle de nuevo: “Ese afin de mimetismo puede pro-
porcionar la primera conjetura de su ingenio y de su docilidad”.
Con mis claridad: “Y luego que comenzare a hablar, ya es hdbil
para aprender letras. La principal razén consiste en que posee
docilidad” (Erasmo, 1964: 931, 938). - '

* Este optimismo antropolégico es limitado, pues, “ese mime-
tismo tiene més acéntuada propensién para la malicia que para
la bondad”. Ahora bien, como “la naturaleza cuando te da un
hijo, no te entrega sino una masa ruda, tu deber es comunicar a
la materia que obedece y sigue décil, la mano que la modela, el
bien parecer y la condicién mejor. Si no lo cumples, tienes una
bestia; si prosigues en tu desvelo, tienes por decirlo asf un dios”.
De aquf que en este proceso educativo, sea imprescindible explo-
rar y ayudar la naturaleza, como primer paso y asf lo afirma cuan-
do escribe: “Yerran los que creen que la Naturaleza no ofrecié en
el hombre signos por los cuales se pueda conocer su ingenio”; y
en otro pasaje: “Existen casos en los que podemos ayudar a la
Narturaleza de una u otra manera”.

" Erasmo esté en ¢l convencimiento de que “apenas existe dis-
ciplina para la cual el hombre nazca mds o menos décil, st se insis-
te en sus preceptos y en su prdctica’ (Erasmo, 1964: 939).

i
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De ahi la necesidad de iniciar tempranamente el proceso edu-
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cativo, ya que existe docilidad o aptitud y las primefas impresio-
nesson indelebles: “Apenas puede explicarse —advierte— la impor-
tancia que revisten para todo el discurso de su vida estas primeras
impresiones de la infancia”. Y es aquf cuando entra en juego la
eduggg@én maternal, que se inicia “con que la madre alifhént‘f:: a
si retofio” ¥ “s¢ le confie a un preceptor escogido entre muchos,
si bien serfa preferible que la edad pueril no se encomendara a un
educador mercenario, sino que sea instruido por los mismos
padres”, afirma con convencimiento. De no actuar asf se incurre
en €l triple pecado pedagégico: descuido, tardanza o ignorancia
docente. ' :

El objetivo educativo queda sefialado directa y claramente

. en estos términos por Erasmo: “Asi que tti debes tener el pro-
* pésito preconcebido de procurar que un nifio de tantas espe-
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razén”. A la recta razén se op

ranzas, asi que hubiere crecido algtin tanto, sea iniciado en las
buenas letras, instruido en las més honestas disciplinas y forma-
do y aleccionado por los mis saludables preceptos de la filoso-
fia” (Erasmo, 1964: 920). ,

No anda sola la naturaleza en el proceso de la educacién,
pues como el mismo Erasmo escribe: “La Naturaleza ha menes-
ter de la razén y el ejercicio, si la razén no lo gobierna, anda
expuesto a muchos peligros y errores”. Y cual si se le pregunta-
se, anota a renglén seguido: “Llamo razén a la doctrina consti-

tuida por avisos y por preceptos. Y denomino ejercicio al uso de,
aquel hibito de que la Naturaleza proveyd y al que la razén dio

c:ﬁg:_i_r_g_ignto” (Erasmo, 1964: 931).

Valga, en todo caso, la observacién erasmiana de que “la
razén quiere docilidad, y el ejercicio exige trabajo”. Hay en Eras-
mo toda una apologfa de la razén como elemento esencial y con-
formador del hombre. No puede decirse con mayor conven-
cimiento y claridad: “La razén es la que hace al hombre y la razén

St —— - R eI T i
no cabe donde todo se ejecuta al dictado de las pasiones” (Eras- -

mo, 1964: 925).

Y en ese hacerse el hombre, es la razén la que observa con-
cordancia, equilibrio y jerarquia entre animalidad y racionalidad,
y cuando tal acaece, se dice que el hombre “vive al dictado de la
n

P

instinto y la ignorancia; y
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con_la razén comulgan la libertad del espiritu, que juzga; y la capa-
c1dad de eleccién, que determina.

En ayuda de la naturaleza y su restauracién, amén  de la
razén, viene el ejercicio, concebido como hébito. Si la _misién
de la razén es la eleccién y 1a dlsposmuﬁn, al e}ercu:lo corres-

ponde la ﬁ)acmn hallada mediante la repencmn, yala volun—

I ¢

tad, la e}ecumén. Enla pedagogxa del ejercicio o trabajo no hay
lugar para la indolencia, “que es cobardia de la vida, pues cuan—

do languidece el espiritu, se consume el cuerpo con la inercia”

(Erasmo, 1977, I11: 71).

. El dnico limite que observa el ¢jercicio es la capacidad, pues

hay que poner en equilibrio querer y poder: “Intenta solamente

aquello que puedas hacer, no sea que oprimido-por el peso del

esfuerzo, sucumba tu trabajo ¥ tengas que abandonar lo que en
vano intentas” (ibid., 75).

De modo que el conocer acarrea el hacer, ya que si el pri-
mero desarrolla el ingenio, el segundo proporciona la prictica,
haciendo cierto el adagio de que “no se sabe nada que no se sepa
hacer”, asf como la afirmacién erasmiana: “Fécilmente entra en
el alma de todos lo que estd absolutamente conforme con la na-
turaleza”.

Expuestas las bases de la educacién segiin Erasmo, insistire-
mos, ahora, en las nuevas tendencias o tipos de educacién por él
propugnados.

En la linea de la “pedagogia de la interioridad”, expone Eras-
mo la educaclén del hombre interior: aquel que cultwa su con-
ciencia y espiritu desde la razén; hombre exterior es aquel que
gufa su cuerpo o carne desde €l instinto. Hay pues, en Erasmo y
su Enchiridion (1932: 174), oposicién severa entre la carne y el
espfritu, y del predominio de la una o del otro surge el hombre
racional o el hombre animal. De modo que sélo cuando el espi-

ritu estd sobre la carne, se vive moralmentc, se estd cducado. Este

d1r1g1r Ia naturaleza desde la razén, no es tanto de reforma de
costumbres cuanto reforma mental, intencional, de criterio; de
ah{ la importancia de la razén y sus juicios en el proceso de la
eleccidn entre el bien y el mal, lo verdadero y lo falso... Es aqui
donde radica la justificacién teérica de la educacién, que Eras-

mo expone en las reglas del Frnchiridion, (1932: 218 y ss.): “Hay
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que tener en poco —nos dird en la Regla V- las cosas visibles y
levantarse sobre las invisibles”; y mds adelante: “Vale mds saber
oco y amar a Jesucristo mucho, que mucho saber y amarle poco”

(ibid., 221) Qulere ello decir qu ir que hay que levantarse ela car-
ne al esplntu, y nada mejor para ello que partir desde el conoci-
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mzento de 31 mlsmo, observar las reglas de conducta de vic v1da

inte—
blia y

los Santos Padres, orar medxtando y practlcar el blen, todo eHo
con el amor que es la esencia de la “ley del esplntu VT

Es asi como la educacién del hombre interior ostenta una
direécién dual: la rendencia ético-moraly la formacién del j juicio
o dlscermmlento, y aun mamﬁesta un claro ob)etiw'ro - "conseguir
un hombre con “propio juicio”, opuesto al comin de la gente;
no & sufidiente con seguir la norma de conducta comtin, sino
comportarse segiin Jesucristo, cabeza visible del cuerpo mistico
al que todos pertenecemos. Sin duda, estamos ante una ansto-
cracia intelectual Y moral, donde el vivir estd sobre el argumen-
tar, en la linea de “muchos son los llamados.y pocos los elegxdos .

Se trata de conseguir el hombre en su justo punto, en su pun-

to medio, el hombre digno, que sabe pensar y elegir, que es capaz
de dominar la animalidad desde la racionalidad con el esfuerzo
de la voluntad. Y de la “educacién del hombre interior” a la “edu-
cacién del hombre exterior”. Subordinar el segundo al primero,
no s1gn1ﬁca prescindir de su educacién, mds bien todo lo con-
trario, y en el proceso educativo, debe ser el cuerpo en el orden,
el primero.
"""Toda la obra de Erasmo estd plena de ideas y preceptos res-
pecto a la educacién del hombre exterior, o con menor precisién,
educacidén corporal o estética; mas, es en De civilitate morum pue-
rilium (1530), o De la urbanidad en las maneras de los nifios, don-
de expone su teoria educativa al respecto.

Erasmo trazard el objetivo educativo y sus coordenadas jerar-
quicas sin ambages ni rodeos: “Primero que el joven espiritu pue-
da recibir las semillas de la piedad; después que pueda amar y
aprender_perfectamente los estudios liberales; tercero, que pueda

ser preparado para [os deberes de la vida, y, cuarto que desde sus

primeros estuchos sea acostumbrado a los rudimentos de las bue-
nas maneras’ (Erasmo, 1985: 19).
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" El primero en importancia educativa es el espiritu o forma-
cién moral; 4 Continuacién el estudio de las artes liberales (el
conocimiento), y los deberes con obligaciones sociales; finalmente,
la educacién del cuerpo o las buenas maneras, que aun siendo la
tiltima, hay que iniciarla “desde los primeros estudios”; es decir,
la'primera. : .

" En la teorfa educativa erasmiana del hombre interior y exte-
rior, todos los elementos correctores y conformadores de la mis-
ma estdn concatenados, observando necesaria e intima relacién.
Si'el cristianismo, con Cristo como centro, es concebido como
una “liberacién de la naturaleza oprimida por el pecado”, la edu-
cacién, instrumento a su servicio, segtn se dice en la sacra pdgi-
na et bonae listerae, tendré como primordial objetivo “corregir la
naturaleza espontdnea”; dicha correccién, racionalmente inten-
cional y con el esfuerzo de la voluntad, se muestra al exterior en
forma de comportamiento de la civilidad o de “las buenas mane-
ras”. Hay, ciertamente, en Erasmo intencién manifiesta de crear
uria ética interior que devenga en una estética de la liturgia del
gesto, del orden y manera corporal. “Nadie —advierte— puede para
si'elegir padre o patria; pero puede cada cual hacerse su cardcter y

miodales” (Erasmo, 1985: 77). El subrayado es nuestro y justifica -

lo'observado en torno a la érica y la estética.

" El tratado o epftome de urbanidad responde a necesidades
sociales y es pionero en su géfero. Hay que pensar que la Iglesia
depositaria del saber y de la moral, consideraba el cultivo del cuer-
po cuasipecaminoso y uno de los enemigos del alma era la carne,
seguin rezaba el catecismo. El introducir la cultura del cuerpo en
el 4mbito educativo es cuando menos, para la época, sorpren-
dente, si bien totalmente necesario. Erasmo curdndose en salud
escribe, “ni se dan aqui estos preceptos en la idea de que sin ellos
nadie puede ser bueno, pero si por ignorancia alguien peca, adviér-

telo”, afiade (Erasmo, 1985: 77).

Repasa Erasmo el hombre exterior, en sus ojos; que han de

ser “plécidos, pudorosos, llenos de compostura: no torvos, lo que
es sefial de.ferocidad; no maliciosos, que lo es de desvergiienza,
no errantes y volvedizos, que es signo de demencia; no bizqueantes
que es propio de suspicaces...” (Erasmo, 1985: 27). Y para con-
firmar que la estética no es aqui sino una manifestacién de la éti-
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ca, escribe: “Y es que no en vano se ha dicho por boca de los anti-
guos sabios que la sede del alma estd en los ojos animi sedem esse
in occulis (ibid., 20). Observa, luego, “las cejas distendidas, la fren-
te alegre y despejada, las narices libres de purulencia, mejillas de
pudor natural, la boca bien compuesta, la risa moderada, dientes
limpios, cabello bien peinado, rodillas juntas y el andar no pre-
cipitosp”. Al referirse a la indumentaria o.vestimenta, nos dice
que “por €l es dado deducir la traza del espiritu” —/icez habitum
animi coniicere— (ibid., 38), exigiendo limpieza y compostura;
trata a continuacién de las maneras en el templo con una por-
menorizada exposicién de cémo hay que seguir el ceremonial
litdrgico: cuindo hay que arrodillarse, levantarse, santiguarse y
orar, con la severa admonicién del hombre interior: “Considera
que en vano has entrado al templo si no marchares de allf mejor
y mds puro”(ibid., 45); del punto XIV al XVIII, el m4s largo,
expone Erasmo las buenas maneras en los convites, esto es, en la
mesa: postura corporal, uso de las manos, manejo de utensilios
en los diversos tipos de comidas y manjares, modo de beber el
agua, vino o cerveza, modo de conversar en la mesa y aun de silen-
cio, momento oportuno de levantarse y de decir la accién de gra-
cias; el punto XVIII hace referencia a la manera de comportarse
en los encuentros con personas mayores, padres, sacerdotes, y a
las férmulas de saludo y reverencias gestuales; el XIX, el mds bre-
ve, gira entorno al juego, sus reglas y desprendimientos morales
correspondientes; finalmente, versa el XX sobre el dormitorio, en
el que debe reinar “silencio y vergiienza. '

Hay, de cualquier forma, en De la Urbanidad en las maneras

de los nifios, toda una pedagogia higiénica, de la conducta social
y del gesto, donde physis (ternperamento) y psiguis (cardcter), son
objeto de cultivo con pretensiones de concordia y armonia.

‘El De civilitate sali6 a la luz en 1530 y aunque no ha tenido
traduccién castellana hasta la excelente de Garcfa Calvo, vio edi-
ciones latinas en 1544 y 1568 en Valencia y Barcelona, respecti-
vamente; de cualquier modo, aunque con algiin influjo en el Estu-
dioso de la aldea del alcafiizano Lorenzo Palmireno y mayor si
cabe, en los Didlogos de Luis Vives, el De Civilitate ostentd, sin
duda, menor difusién en nuestro pais, que el Corzesano de Cas-
tiglione.
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Erasmo aboga por una educaaon para la paz”. A voz en gri-
to y con pretensmnes de audiencia: anuncia Erasmo en Querela
paczs con entusiasmo “el mundo entero es la patria de'todos noso-

tros” (Erasmo, 1964: 963)

deﬁenden la paz de Europa. Claro que la idea de Eu?épa en Eras-
mo es mds moral que politica; mas, en cualquier caso, pretende
los Estados Unidos de Europa, basdndose en el logro de la uni-

~dad en lengua, religién y cultura; tal unidad radica en el latin

ey e

como lengua culta y en el cristianismo como religién dnica.
Erasmo, contrariamente a Maquiavelo, coloca lo europeo
sobre lo nacmnal formulando en Querela pacisy Dulce bellum
inexpertis ‘toda una teorfa sobre el internacionalismo pacifista y
aun sobre la concordia entre los distintos estamentos sociales, de
los que no excluye a la Iglesia. Y no faltan apelaciones pacifistas
a monarcas como Felipe el Hermoso en 1504, o Carlos Ven 1516
en la Institutio Principis; o si se quiere, a prelados cual el obispo

de Cambrai en 1514. Su lema tremendamente juicioso y lacéni-

co reza asf: “Una paz injusta es mejor que la mds justa de las gue-
rras’; y es aqui, ‘donde reside Ta tesis de su teoria pac1ﬁsta,'ieona
que ostenta como coordenadas analfticas, tolerancia y unién, y

como gufas de accidn, justicia y razén.

A tal grado se eleva su convencimiento paciﬁsta que excla-

mard en Querela pacis, si la guerra es inevirable, “hay que com-
prar la paz”. Paz rehgmsa, paz civil, paz familiar y paz del alma.
Mas no debe ser la fuerza, sino la justicia ¥ la razén las que
deben guiar las formas de gobierno; de ahi lo conveniente y nece-
sario de educar al principe, que ha de gobernar en nombre de
Dios y en paz.
Y si “la teologia cristiana pone en Dios tres principales atri-

* butos: poder supremo, sablduna suma, infinita bondad, este ter-

nario debes reunirlo en ti”, le escribe al principe Carlos (Erasmo,
1966: 288).

El principe que ha de ser custodio de la monarquia y corazén
sano que riegue las venas del cuerpo social con sabidurifa y justi-
cia, debe mantener siempre que pueda la paz de su pueblo. Y si

ésta no es posible,‘no ha de seguir “lo que le dicta el enojo, sino

lo que le aconseja la utilidad pdblica” (ibid., 336).
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Y para no “liarse en guerras ni obligarse con los mds estrechos
vinculos, de las alianzas o afinidades, porque la guerra siempre
resulta calamitosa y mortal [...] serd, pues, una parte de la sabi-
duria del rey conocer el caricter y las costumbres de todos los
pueblos (ibid., 336).

“Lo que los principes deben procurar ~—resume Erasmo— es
que, entre todos, se consolide una perpetua paz’; y ello no serd
posible, sin el renacimiento del cristianismo que ha de librar con-
flictos y guerras, al colocar la creencia en Dios a la altura de reli-
gién de la Humanidad, sin duda, en la linea del “Que todos sean
uno” evangélico (Querela pacis, Erasmo, 1964: 964 y ss.).

Es asi como Erasmo convierte la politica en moral y el cris-
tianismo en vehiculo de concordancia y de paz, pues, opus fusti-
tiae pacem (la paz es obra de la justicia)..

Y al hilo de todo lo expuesto nos surge un interrogante, facar
so la produccién intelectual de Erasmo estd dlngxda, con exclu-..

sividad, al hombre? La respuesta ha de ser necesariamente nega-.

tiva, ya que no hay atisbos, siquiera, de misoginismo en la gbru:

erasmiana; muy al contrario se observa una especial y dchcadag
atencién —a veces no lo parece— a la mujer y sus actividades.

Presente estd la mujer jy de qué modo! en Encomium matri--
moniz (1517) o Elogio del matrimonio, en Institutio C'/yrzstzmzz;
matrimoni” (1526), o Acerca del matrimonio cristiano;y, por
supuesto, en Vidua Christiana o De la viuda cristiana; ninguna
de ellas vio edicién castellana —excepto Vidua, por Lorenzo Riber
en 1964— aunque si adapraciones. Se tradujeron algunos capi-
tulos, o con mayor precisién dlalogos, de los Colloguia; sean el
Abbas et erudita (El Abad y la mujer instruida), Puyerpera (Puer-
perio) y Uxor mempsigamos (Matrimonio), con traduccién de
Alonso de Virués y denominacién de Collogquios familiares
(1527), v e)ernplar en la Biblioteca Universitaria de Valencia

"(Erasmo, 1527).

Cualqulera que lea el siguiente texto, sin reflexién, puede caer
en }ulCIO erréneo respecto a la debida reverencia y conmde:aaon
a la mujer por parte de Erasmo:

La mujer es un animal estdpido y sandio si los hay;
empero, es complaciente y carifiosa, y en el hogar de los

II§
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mortales suaviza y endulza con su sandez la natural brus-
quedad que lleva consigo la {ndole varonil. Platén, al vaci-
lar entre incluir a las mujeres en el rango de los animales
racionales o en el de los brutos, no hizo sino sefialar la insig-
ne sandez de ese sexo. Cuando una mujer quiere sentar pla-
 za de lista, sélo consigue poner mis relieve su sandez; [...]
A pesar de todo esto, no creo que las mujeres sean tan san-
dias que se ofendan porque yo les reproche su locura, ya
que yo soy también mujer y la misma Sandez en persona

(Erasmo, 1936: 53).

Esta aparente misoginia desaparece al advertr qué entiende
Erasmo por “moria’; este-vocablo griego se traduce como, “sim-

p'lé"”: kkfrigraxis:c'ehdente”', “sandio”, mas nunca por “tonto” o “loco”;

razén filolégica que conduce a Erasmo 2 afirmar que “la sandez
goza de los favores del cielo”. Toda la apologia de la sandez la
basa Erasmo en las siguientes premisas: “No da lugar a engafio’;
_es “capaz de divertir”; “luce las galas del ingenio”; “habla espon-
tdneamente”; Y, en cualquier caso, y para quien piense que lo
. expuesto es férmula del quedar bien, Erasmo advierte: “Se pue-
de ser todo lo sandio que se quiera con tal de ser capaz de reco-
nocerl6” (Erasmo, 1936: 38). Y no sorprende, por tanto, la afir-
macién del Elogio, de que la sandez “es necesaria para que la mujer
soporte al marido y el marido aguante 2 la mujer y que la casa
esté tranquila y que en ella reine la paz doméstica” (ibfd., 56).Todo

esto escribe Erasmo en 1511, v, a fuer de ser sinceros, hay que

manifestar la evolucién del pensamiento-de Erasmo en la consi-

deracién de la mujer en afios y obras posteriores.

El soportar y aguantar se convierten en amar y respetar. Asi
en De matrimonio Chirsitiano, dedicado a la inclita reina de los
ingleses Catalina, “matronarum deécori” anuncia con rotundidad:
“No hay matrimonio si no hay consenso conyugal de las almas
Non enim est matrimonium nisi connubialis animorum consensu
intervenerit (Brasmus, 1650: 13). Y es que en el matrimonio hom-
bre y mujer deben ser una sola cosa, lo mismo que Cristo y su
esposa la Iglesia, “unum sunt”, son uno; y si la Iglesia, esposa,
‘ama tanto a Cristo, esposo, que lo reverencia, de igual modo ha
de suceder con la esposa y su marido; amén de la obediencia que
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aquélla debe a éste, su cabeza, ya que “caput enim uxoris vir est”,
No acepta Erasmo el matrimonio “por palabra de presente, pues,
esta opinién no la confirman ni el sentido natural, ni las leyes
antiguas, ni el mismo Moisés, ni la doctrina evanggélica o apost6-
lica”. Para acceder al matrimonio conviene —sigue en esto a Aris-
tételes—, que el hombre tenga treinta y seis afios y.dieciocho la
mujer. Basado en el amor, el quid dela perduracién matrimonial
radica en “hacerse a las costumbres del otro”, y, “poner todas las
fuerzas para que entre el marido y la mujer cuaje y tome fuerzas
el amor™; es necesario alimentar el amor y a la mujer correspon-

.de, en todo caso, reconquistar al marido.

Erasmo es en esto tajante, porque lo esencial del matrimonio
“est animorum conjuctio” y si falta el amor o unién de las almas,
“in stupro vivunt”, se vive en estupro (Erasmo, 1650: 10).

La mujer sabe que arriesga su libertad, dada la dificultad de
vida en pareja, la prueba de los hijos y aun la posible viudedad.
Miés, si “la unién es mds de alma que de cuerpos... no es ébvice
para engendrar hijos para la Republica y para Cristo”. Y es que
para Erasmo ¢l matrimonio estd sobre el celibato. Llegados los
hijos, a la madre corresponde la primera educacidn, antes de bus-
car un preceptor experto en las disciplinas y de buenas costum-
bres: “verum etiam in moribus®. ‘

Parte Erasmo de la capacidad de la mujer para educar y as se
lo reconoce 4 Catalina de Aragén respecto de su hija Marfa: ;Quid
enim non expectemus a puella sanctissimis prognata parentibus, et
sub tali matre educata? (;Qué no se puede esperar de tal hija con
tales padres, y por tal madre educada?)” (Erasmo, 1650: 2).

Es mds, dird en Cologuios por boca de Sofia, “ninguna dife-
rencia hay entre hombres y mujeres, por lo cual si a los dotes natu-
rales miramos, no menos somos las mujeres, y a imagen de Dios,
que los hombres”(Erasmo, 1527, g. 4).

Y en Abbas et erudita o de la Sabiduria, coloquio en defensa
de la mujer culta, se hace toda una apologfa de la mujer instrui-
da y de su inteligencia. ;

Discurre el dislogo entre Antonio, el abad, que descuidando
sus obligaciones, s6lo piensa en comer, beber y vivir lejos de los
libros, y, Magdalia, mujer culta, con dominio del griego y del

latin, y con un amplio abanico en la lectura de autores. El didlo-
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go es tan jugoso y significativo, respecto a la educacién de la. mujer,
que bien merece un apunte:

— Antonio: Porque no veo por aqui sino hbros.

— Magdalia: ;Cémo, y de eso te maravillas'siendo ya hom-
bre anciano y abad que has frecuentado ciudades y cortes
y nunca viste libros en las casas de las nobles mujeres?

- — Antonio: St he visto, pero en romance, mas aquf veo libros

latinos y aun griegos.

— Magdalia: ;Parécete a ti que sélo los libros de romance pue-
den hacer a las mujeres sabias?

— Antonio: No, pero los tales libros asientaseles bien a las sefio-
ras para que tengan algin pasatiempo.

— Magdalia: Y no ha de haber otras que gocen de ese pasa-
tiempo y del saber? (Erasmo, 1527, fol. rij).

Asi va transcurriendo el didlogo, discurriendo en torno al pla-
cer de vivir, al concepto de sabiduria, que radica “en los bienes
del 4nimo y riquezas del espiritu®, asf como en el ejercicio de las
letras por parte de la muj er; oﬁc1o éste que se practica en Espana
¢ Italia, donde hay mujeres “tan sabias que no concederin en la

lengua latina ventaja a los varones”. Al fin, concluye Erasmo con

la' admonicién profética siguiente: “Y si los hombres no tornais
por las letras a tiempo, ha de venir que las mujeres leamos en las
escuelas y prediquemos en los templos” (idem).-

Reccipomdas sus facultades ¥ su saber, a la_;ngdre correspon-
de, cual se dqo, la educacién de los hqos, mas, <basandc»se: en
qué principios, y con qué proccdu:mentos’ Anstotelef,_ _éulo "Gelio
y Plutarco son sus modelos, y la respuesta al interrogante. En
efecto, parte Erasmo de la temprana capacidad del nifio/a para
aprender, fijando la-edad de los siete afios para el inicio. El verum
educatio supemt omnia es la idea fuerza de toda la educacién
maternal. Y este “poderlo todo” de la educacién debe dar comien-

o e v B e

zo por la educacién corporal, que tiene su arranque en el dere-

cho del infante a la leche marerna, a no ser que lo impida la natu-

raleza. “Nihil tamen praeter naturam esse, quam ut mateér quod
genuit recuset alere” (Erasmo, 1650: 399). La educacién no debe
proceder contra lo natural; en todo caso debe dirigirlo, .cultivar-
lo y modificarlo cuando proceda, y todo ello mediante “...natu-
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ra, ratio et usus sive exercitatio”, o naturaleza, razén y ejercicio,
cual ya manifesté Erasmo en De pueris y vuelve a confirmar en
De matrimonio Christiano (ibid., 400), con algunas variantes en
su concepcién significativa: La naturaleza es entendida ‘como

aptltud para aprender” —aptitudimen quczendam ad dzscendum—
la razén no sélo estd constituida por avisos b4 preceprtos, sino que

» manlﬁesta qué hay que procurar bd de qué hay que huir —quid

expetendum, quid fugiendum~—. El ejercicio o uso convierte aque-
llo 0 que estd ¢ ordenado en hébito —usus ducit in habitum id quod
praescriptum-—.

Con estas herramientas la madre, cual agricultor —simil muy
repetldo por Erasmo— cultivard, alimentando, cuidando, podan-
do ese tierno drbol que es el nifio para que crezca sano y recto.
A todo este proceso lo denomina Erasmo, cultivo dé la natura-

leza del nifio; y nada escapa a su accién previsora: los cuidados.

"han de extenderse al alimento, en sus circunstancias del qué,

cudnto y cédmo; a la bebida; al suefio; a los movimientos o acti-
vidad; al vestido, etc. Y, advierte a la madre que en estos menes-.
teres educativos se puede pecar por exceso y por defecto, en can-
tidad y en calidad, criticando con dureza el uso de fajas en los
nifios, y, sobre todo, en las nifias que es mucho mds cruel -—zcz’em
crudius etiam fit in puellzs— (Erasmo, 1650: 407). :

En el De pueris, sintetiza Erasmo todo el quehacer de la edu-
cacién corporal, con los usos y costumbres, indicando su accién
benefactora: .

Cudnrto interés pone la generalidad de las madres por-
que el nifio no salga bisofio o con las mejillas caidas, o con
el cuello torcido, o con joroba, o patituerto, rompiendo la
bella proporcién de la figura humana. A este fin, aparte de
otros recurses, acostumbran valerse de fajas y de bandas o
vendajes para mantener tiesos los carrillos. Mientras, tiéne-
se cuenta con la leche, con la alimentacién, con los bafos,
con el andar, medios todos estos con los que se procura la
salud de los nifios, segiin ensefiaron los médicos en nume-
rosos tratados y de una manera especial Galeno. A esta dili-
gencia, no le difieren hasta los siete o los diez afios, sino que,
apenas salido el infante del claustro materno, hincan la mano
en esta tarea. Y hacen bien puesto que hartas veces la infan-
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s
:

cia descuidada entrega a los hombres a una senectud enfer-
miza y cargada de achaques, si acontece que lleguen a con-
seguirla (Erasmo, 1964: 922). S

&

Y tras la educacién corporal, la intelectual y moral, a cargo

de un preceptor de buena erudicién y mejores costumbres —erz-

Aitio, sed multo magis integritas—'y, si-la nifia pertenece a la noble-
za, desde que empiece a hablar, y con esmero, hay que educarla
en las costumbres cortesanas —fingebatur ad mores aulicos— (Eras-
mo, 1650: 410). Todo el proceso educativo, de cualquier modo,
debe llevarse a cabo, “moderata represione”. ‘

Especial atencién se prestaala virtud que ha de practicary
vicios que ha de evitar la joven, haciendo especial hincapié¢ —en
la linea del maxima debetur puero reverentia—a la mujer exterior,
en sus vestidos, afeites, conducta social..., y; a la mujer interior,
para la que solicita, pudor, modestia 'y piedad (ibid., 416). Da
normas para las lecturas de la mujer, excluyendo aquellas que
empafien el pudor femenino, si bien el abanico es amplio con-
rando con los autores cldsicos, cual se recuerda en el aludido

dislogo del Abbas er erudita. Erasmo es casi siempre condes-’

cendiente con la mujer, y, sobre todo, con la mujer caida; en la

relacién sexual siempre est4 del lado de la mujer; acepta el divor- - -

cio en circunstancias justificadas, solicitando indulgencia a la
Iglesia, en estos casos, cual pone de manifiesto en Anotaciones
a la primera carta a los Corintios; se muestra contrario a la cele-
bracién del matrimonio si alguno de los pretendientes es sifili-

tico; ¥, no es partidario, del voto de castidad de los sacerdotes;

si, en fin, de la maternidad de la que todo el “Puerperio” es una
apologfa.

4.3. Dela filologia a la pedagogia didactica

pontmiohciioeis Simetalntnd yilbs

siendo un fenémeno literario con ediciones de autores cldsicos

Taiinos a partic de 1470, y; un poco més tarde —con alguna excep-

Con anterioridad se explicé, cdmo el Humanismo empezé

cién— de los cldsicos griegos, tal y como confirma la edicién de
Platén en su original griego en 1513, si bien IsScrates vio ya edi-
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cién de Mildn en 1493. Algo debié de contribuir a este retraso
la falta de tipografia griega hasta Aldo Manucio (t1515), que

. monta una imprenta especifica para obras griegas en Venecia de

1494 a 1511. :

Amigo de Aldo serd Erasmo, quien tras aprender griego con
Jorge Hermonyque y perfeccionarlo en Iralia, pasard a Venecia en
1506 donde establece una estrecha amistad intelectual con Aldo,
junto al que lleva a cabo una serie de ediciones de obras cldsicas
griegas, la cual ha puesto de manifiesto G. Orlandi en Aldo Manu-
cio editore (1975).

Asi en 1505 v con el desagrado eclesial revisa y dirige la impre-
sién de las Anotationes in Novum Testamentum de Lorenzo Valla,
con un tratamiento critico-filolégico comun y no religioso.

A su disposicién tiene Erasmo en Venecia la nada desprecia-
ble biblioteca de Aldo Manucio. Impregnado del espiritu de la
Antigiiedad cldsica, reedita sus Adagiosy escribe un folleto en tor-
no a la pronunciacién griega erasmiana, posterior, por supuesto,
a la de Nebrija. ~

Y de Venecia a Basilea con el editor Froben. En Basilea edita
Erasmo el Nuevo Testamento en griego (1526), asi como la serie

de Santos Padres: Cipriano (1520), Hilario (1523), Ambrosio

(1527), Agustin (1528) y Juan Criséstomo (1530); luego vendrd .

la editio princeps de Prolomeo (1533).

Y surge un interrogante, ;por qué este estudio tardio del grie-

e e sre B

go por parte de Erasmo? La respuesta es doble: para poder estu-

‘dias, efi st original, los Padres Griegos; y, sobre todo, para volver

a las fuentes biblicas del cristianismo.
Padre del helenismo moderno, Erasmo busca en el mismo,

| sabidurfa que le permite expresar su pensamiento teolégico, for-

mular la educacién del hombre laico, y conocer la sociedad y cos-
tumbres de la literatura griega.

No es casual que tras su dominio de la lengua griega, su latin
sea mis perfecto. Contra el formalismo gramaticﬂ"a«eﬂatin lucha-
14 en su Ciceronianus, si bien coloca la palabra sobre la cosa, y el
hecho sobre la experiencia. En todo caso, la Antigiiedad cldsica
le proporciona el binomio “comunién espiritual” y “forma de
vida”, en la perspectiva de una formacién integral, rechazando el
abuso que no el uso de la antigiiedad.

I2TI



Parte II: Principales representantes de la educacién moderna renacentista

Como filélogo latino edita, de 1515 a 1533, a Suetonio, Quin-
to Curcio, Cicerdn (De officiisy Tusculanas), Tito L1v1o, Plinio el
Viejo y Séneca.

‘Petitmengin ha advertido, modernamente, de los modos de
estudiar la actividad de Erasmo como editor de textos antiguos.
Erasmo estd en la conviccién de que el estudio de las bonae lirte-
rae de la Antigiiedad cl4sica, forman la inteligencia y personali-
dad del sujeto-educando; razén por la cual se detiene en su obra
pedagégica, especialmente en De puerisy De ratione studii, en una
cierta “normativa’ del cursus del acto didictico.

Asi, al referirse al alumno, expresa la necesidad de i iniciar su

educacaon tempra_namente, cuando todav1a su mgemo estd exen- -

to de cuidados y de vicios, cuando su edad es blanda y maleable,
cuando su 4nimo 4gil se adapta décilmente a cualesquiera ense-
flanzas y las retiene con indeleble tenacidad” (Erasmo, 1964:
919). Iniciada su educacién a los siete afios, habrd que conocer
sus aptitudes, “pues la Naturaleza doté de una peculiar habili-
dad a los pequefiuelos”, y adaptarse a ellas acomodando la doc-
trina a su edad. Erasmo trae el simil de Quintiliano “del cuello
estrecho de la botella” y la necesidad de adaptarse a €, para no
arrojar el liquido fuera y desperdiciarlo, pues, “los ingenios infan-
tiles mediante disciplinas asimilables y proporcionadas a su capa-

cidad, explicadas gradualmente y como porjuego, paulatina-

mente se van acostumbrando y ascendiendo a otras mds altas”
(Erasmo, 1964: 952).

No dedica menor espacio y tiempo a la actividad y cualida-
des que deben adornar al maestro: el preceptor, ante todo, debe

ser persona culta y de probidad”, que lo sepa todo y si no es posi--

ble, “al menos debe conocer lo fundamental de cada una de las
disciplinas” ({dem, 448); a la hora de ensefiar, lo hard “con sua-
vidad y comedimiento”, amenizando la leccién de tal modo que
le haga olvidar al alumno “la violencia del esfuerzo,” y aun que
llegue a amar al maestro; no descuida Erasmo ni siquiera el suel-
do que ha de percibir, criticando que se pague més “al que cuida
sus recuas que al director espiritual de su hijo” (idem, 332).

En lo que atafica la escuela, Erasmo solicita que sea piblica,
pues no se puede entregar “a los hijos a alguna mu)erzuela borra-

cha a fin de que los inicie en la lectura y en la escritura”. No es;

I2z

Capitulo 4: Erasmo, padre del Humanismo europeo

ciertamente, éptimo el concepto que de la escuela de su tiempo

manfﬁesta, éi’lgc_;ﬁme"s.é refiere como “prisién por el crepitar de las
férulas, por el estrépito de los palos; alli dentro —advierte— no se
ve nada, sino llantos y quebrantos y amenazas espantables” (idem,
943-944). Su juicio se torna mids severo en Elogio de la Locura,
donde suscribe afirmaciones como ésta: “jqué digo escuelas; mds

parecen muladares o calabozos!, y rodeados de un montén de chi-

cos que les hacen envejecer antes de uempo a fuerza de cansan-

‘cio y del aturdimiento de sus gritos, amén de los hedores que

exhalan por su falta de hmpleza y un poco mds adelante refi-
riéndose a los maestros anota: “Hay que verlos cuando con la pal-
meta, las disciplinas o la varilla abren las carnes a los desdichados
y con razén o sin ella les hacen victimas de sus rigores o despo-
tismo. Viéndolos no hay més remedio que recordar al asno de
Cumas vestido con la piel del ledn” (Erasmo, 1936: 99).

A la diddctica del curriculum o materias de ensefianza, decn«j
ca Erasmo una buena parte del De puerisy del De ratione studii.

Es aqui donde formula sus axiomas pedagogxcos respecto al cur:
sus de las dlver’s;s ‘materias escolares: “Al primera vista parece que.
es doble el conocimiento de las cosas y de las palabras. El prime-
ro es el de las palabras, pero el mds importante es el de Tas cosas.
Algunos, empero, mientras a vuela pie, como se dice, se apresu-
ran a conocer las cosas; descuidan el alifio y la policfa de las pala—
bras, toman un atajo barrancoso y sufren quebrantos muy sensi-
bles. Como sea que las cosas no se conocen sino por los signos de
las voces, el que desconoce la eficacia del lenguaje a cada paso
anda a ciegas en el juicio de las cosas, y es fuerza que sufra aluci--
naciones y delirios” (Erasmo, 1964 445).

Laji:;u_:yl_hggd del.habla, que “se adquiere con la pracmca "en el
orden curricular, es la primera que hay que educar; le siguen lec-
tura y escritura, para cuyo aprendizaje sugiere —en aras lidicas—
ciertos procedimientos retomados de Quintiliano: “Algunos die-
ron Ja forma de Ias letras a pequefios pastelillos de los que la nifiez
acostumbra a ser golosa [...] al muchacho que acertaba el nom-
bre de la letra, su pequefio premio era la misma letra; labraban
sus ﬁguras —dice~ para que el nifio jugase con ellas en marfil o la
materia que fuese, porque esa ‘edad tiene particular aficidn a esos

jueguecillos”. Otros, sin emba:go, se sirven de flechas en las que
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se pintan las letras del alfabeto, tanto griegas como latinas: “Cuan-
do ponia la flecha donde habfa puesto el ojo al dar en el blanco
y-pronunciar el nombre de la letra, constituia el pequefio galar-
dén una cereza o cualquier otra cosilla de las que hacen las deli-
cias de los nifios. El fruto de este juego serd mds abundante si
admites en la compentencia dos o tres chicos de igual edad. La
ilusién de la victoria y el sonrojo del vencimiento les hace mis
atentos y mds ganosos” (Erasmo, 1964:955). - .

" Luego vendrd la gramdtica, eje vehicular del curriculum, y.el
estudio practico de algunos autores. “Ebrardo, Catholicon, Bra-

- chilogo, y todos los demds que ni puedo ni vale la pena enume-

rar; déjalos”, le dice a su discipulo Cristian Northoff en 1497.
En toda leccién gramatical, debe partir el preceptor por cap-
tar el interés del alumno; demostrar los méritos del autor y la uti-
lidad del argumento; explicar el contenido; atender el estilo: “Esta-
blezca luego la comparacién de pasajes paralelos en otros autores:
su diferenciacién, su afinidad, el remedo, la alusién, la traslacién,

_su coincidencia en el lugar de donde lo tomaron y cémo muchas

cosas latinas tienen su origen en las griegas; eso tampoco lo calle.
Finalmente, pase a la filosoffa y acomode hédbilmente a las cos-
tumbres las fibulas de los pbetas” (Erasmo, 1964: 444).

En la ya aludida epistola a Cristian Northoff, sintetiza Eras-
mo toda su dida{cti;:a del aﬁféhaiiijéi’ﬁg giﬁTaguno de sus pre-
ceptos dispuestos por nosotros en su enumeracién: ) “aprender
sea para nosotrosun juego’; &) “debes aprender enseguida y muy
deprisa los conocimientos mis excelentes”; ¢) “hay que distribuir
los trabajos segtin las horas del dia”; 4) “comienza por escuchar al
maestro mientras explica, no ya con atencién sino con avidez’; ¢)
“conserva en la memoria cuanto dijese, mas lo importante lo man-
dards a tus notas”; ) “para que lo oido no se te marche, vuelve a
repasarlo, contigo o con otros™; g) “no te avergiiences de pregun-

tar si en algo dudas, ni tampoco de ser corregido si erraste”; 4)

“évita estudiar nocturnamente o a horas intempestivas por ser noci-
vo para el espiritu y para la salud”; ) “la aurora es amiga de las
musas, y adecuada para el estudio”; ;) “al aproximarse el momen-
to de dormir, lee algo exquisito y digno de memoria, para que el
suefio te invada pensando en ello, y al despertarte lo vuelvas a tener
presente” (Américo Castro, 1972: 128-29; y Erasmo, 1532).
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Por lo demis, el juego, el trabajo adaptado a las aptitudes del
educando y la amonestacién razonada, es toda la disciplina que
propone Erasmo: “Vuestro palo sea un aviso comedido ¥y, a veces,
una reprensién, pero sazonada de mansedumbre, no de ajenjo.
No dejemos caer de la mano este azote, y a su asidua ensefianza
avecemos a nuestros hijos, a fin de que, instruidos como cum-
ple, tengan en casa razén de bien vivir, y no se vean obligados
en la vida prictica a mendigar consejo de sus vecinos” (Erasmo,
1964: 949). '

Importa advertir la ausencia de las ciencias fisicas en el curri-
culum, y aun el cardcter eminentemente sermocinal del mismo,
convencido como estd.de que la cultura se mueve en cédigos gra-
maticales, no exentos de critica y filologfa.

4.4. Erasmo en Espaiia

“Para esta sesién estaban convocados los sabios mds descolla-
dos de toda Espafia y el hombre mas limpio de pasién, Virués,
erasmista nato. Pienso que no faltarin Coronel, Lerma, Dioni-
sio, adictisimos a tu causa, que es serlo de la verdadera piedad y
erudicién. Asistitin también los obispos que hallo enviard el César.
Yo expliqué esto con todo detalle. Con posterioridad recibf car-
ta de Vergara, Escepero y Virués” (Vives, 1978: 473). .

~Esto escribfa Vives a Erasmo en 1527, con ocasién del pro-
\ ceso promovido por la Inquisicién en Espafia contra él y su obra,
ldc la. mano de los frailes mendicantes.

La causa del proceso la anota, también, Vives cuando escri-
be: “Pienso que todo este bullicio ha sido provocado por la ver-
sién romanceada de tu Enguiridion; pues si él llega a manos de
muchos hombres, como tengo entendido, los frailes perderdn
mucha de su antigua tiranfa. Y tal vez ha comenzado a suceder”
(ibid., 467). ‘ L

Y conociendo el “ambiente” a través ce sus corresponsales
afiade Vives: “Nunca tuve mayor esperanza de que nuestra Espa-
fia llegue a conocerte y entenderte”. Este deseo de conocimien-
to y entendimiento de la obra de Erasmo fue, en Espafia, privi-
legio de pocos. Me explico: nuestro pais conoce el Enquiridion
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(1526), en traduccién de Alonso Ferndndez de Madrid; ei Con-,

cio de Pueri Ihesu (1516), traducido por Diego de Alcocer; la
Querela pacis (1529), vertida al castellano por Diego Lépez de
Cortegana; los Co[oquzas (1528), traducidos por Alonso de Virués
y la Declaracién del Pater Noster (1528), por-Bernardo Pérez
- Chinchén. Y de 1516 a 1530 verén la luz en Espana diecinue-
ve obras de Erasmo. Las més conocidas —no sé€ si entendidas—
tueron el Enquiridiony, los Coloquios de atender a la literatura
sobre espiritualidad del momento, y por supuesto, a la corres-
pondencia epistolar entre los humanistas. En todo caso, el infly-
jo del erasmismo, siendo cierto, no fue tan amplio como, a L veces,
se nos ha aseverado.

Los estudios de José¢ C. Nieto —Juan de Valdés s y los origenes de la
Reforma en Egmna ¢ Ttaliz- nos advierten de la tendencia a incluir
en el erasmismo lo que con frecuencia es luteranismo o valdesismo.

De cualquier modo, amén de la némina ofrecida por Vives en’

la que sobresalen Pedro de Lerma (11541), profesor de la Univer-

sidad de Alcal4, exiliado en Paris y Juan de Vergara (11 545), con- '

verso, canénigo de Toledo y autor del Tratado de las ocho cuestio-
nes del Templo (Toledo, 1552), hay que anotar, ademds, a Alfonso
de Valdés (11532), secretario de Carlos V, viajero por los Paises

Bajos, Alemania y Viena, donde muere, que nos-dejard'su notable

Dz_aloga de Mercurio y Cardn; a su hermano Juan de Valdés (1Vie-
na, 1541), acompafiante de Carlos V, archivero en Népoles (1533),
residente en Roma (1531), creador del valdesismo o doctrina de la
reforma de la Iglesia cristiana de su tiempo y autor de Didlogo de
la doctrina cristiana (1529), Alfabeto cristiano (1 536) y Dzzzlogo de la
Lengua (1535).

Con menos ruido, mas no con menor fervor hterano, habri
que incluir en'la némina del erasmismo hispano o movimiento

espiritual y de renovacién, donde se mezcla humanismo con mora-

lismo mistico y apelacién a la vida interior, a Alonso Ferndndez de
Madrid (71559), traductor —cual se dijo— del Enguiridion; a Alon-
so Ruiz de Virués (11545), prechcador de Carlos V y traductor de
los Cologuios; a Cristébal de Villalén (+1580) que nos dejé obras
como El Escoldsticoy El Crotaldm; a Juan Maldonado, comentador
de los comuneros de Castilla en De motu hispaniae, corresponsal
- de Erasmo y autor del De facilitate christianay Pastor bonus; a Pedro
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Juan Oliver (11553), valenciano y discipulo de Lefevre d’Etaples
en Paris, viajero ‘obligado por Inglaterra, Francia y Paises Bajos,
corresponsal de Erasmo y autor de Annozationes in Ciceronis opus
de finibus bonorum et malorum (1544) y De prophetia et spiritie pro-

_phetico (1543), pubhcados en Basilea; y; en fin, a Diego Gracidn

de Alderete, secretario de Felipe II; a Martin Poblacién; a Sancho
Carranza de Miranda o a Miguel Egufa. La némina podrfa alar-
garse atendiendo a los diversos procesos, pues como escribe Vives
a Erasmo en mayo de 1534, “corremos tiempos en los que ni hablar
ni callar podemos sin peligro. Han sido presos en Espana, Verga-
ra y su hermano Tovar con algunos otros muy doctos”. (El cursivado,
referido a mayor nimero de erasmistas, es nuestro).

El erasmismo hlspano en el que se refugian alumbrados, lute-

"~ ranos y valdenses; en sus procesos con la Inquisicién al ser menor

la pena por erasmista, encontré tierra abonada en el movimien-
to espiritual de alumbrados, y, cémo no en el presmglo intelec-,
tual de Erasmo como filélogo y humanista cristiano con su phi-
losophia Christi. A tal alude la Carta de Vergara a Luis Vives de 6.
de septiembre de 1522 en estos precisos términos: “Es pasmosa.
la admiracién inspirada por Erasmo a todos los espa_noles sabios,.
ignorantes, hombres de Iglesia y laicos™. .
No faltaron opositores al erasmismo amén de los frailes alu-,

“didos. Antierasmistas fueron Juan Ginés de Septlveda, Pedro

Ciruelo, y sobre todo, Diego Lépez de Zufiiga, que publicard
contra Erasmo en 1520 sus Annotationes contra Erasmum Rotte-
rodamum in defensionem translationis Novi Téstaments, y que Eras-
mo debid tener en septiembrc de 1522 segin la anotada carta

de Vergara a Vives: “A punto ya de embarcar para Espafia entre-

gué otro fajo para ti con otra carta para Erasmo, y el opusculo:

de Zdiiga De las impiedades y blasfemias de Erasmo” (Erasmo,

~1978: 273).

Miguel Avilés ha sacado a la luz en Erasmo y la Inquisicién
(1980: 51) el libelo de Valladolid, Prapaszczones de Erasmo, tra-
duccién del original Propositiones Erasmi, que también se repro-
duce, asi como la Apologia ad monachos bispanos que Erasmo
escribe, segin confesién propia, para corresponder a la genero-
sidad del Inqu1s1dor General Manrique, para dar satisfaccién a
sus doctos amigos y para aplacar a sus adversarios. La Apologia
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es toda una respuesta reflexiva a las imputaciones que se le acha-

can en torné a-los Sacramentos, la Sagrada Escritura, el honor™
de la Virgen, la Trinidad, la autoridad pontificia y demds acu-

- saciones de los frailes antierasmistas (Avilés, 1980: 51-106). No
orohibir4 la lectura de las obras de Erasmo la Conferencia de
Valladolid de 1527, v si el [ndice de libros prokhibidos de abril
de 1559. o - ‘ o
- Basten estas lineas, en todo caso, como referencia del eras-
mismo en Espafia, y el lector har4 bien en acudir a los notables
~estudios en torno al mismo de Bonilla y San Martin (1907),
Renaudet (1912), Bataillén (1937) o Asensio (1952).
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- Luws Vives o la nueva
concepcion de la educacion

5.x. Vives como intelectual y humanista

_ Aun siendo valenciano de nacimiento (1492), Luis Vives es

* ante todo europeo; de toda su trayectoria vital dnicamente resi-
-1 dir en Valencia diecisiete afios, los correspondientes a su-forma-
. ci6én primaria y secundaria. -

Quizés el hecho merezca la insistencia. Tras los paréntesis de

! formacién en Paris (1509-1514) y el 4ulico londinense (1523-

1528), el resto de la vida de Vives transcurre en ciudades (Bru-
jas, Lovaina, Amberes, Gante...) pertenecientes a Espafia cuando
trabaja'y reside en ellas. Gobernadas estdn, en efecto, por Mar-
garita de Austria (tfa de Carlos V) y mis tarde por su hermana
Margarita de Hungrfa. . .

El itinerario de resignacién —tras los acontecimientos fami-
liares— es paralelo a la edad y al tiempo transcurrido; las respues-
tas, meditadas y, en ocasiones, abstractas. Su madpre, Blanca March,
sufrié expediente inquisitorial el 17-X11-1487 y, post-mortem el
13-XI-1529, siendo condenada su memoria y fama y sus huesos
a ser exhumados y quemados como [ficte confessa. El padre, Luis
Vives Valeriola, ser4d condenado a relajacién e incautacién de sus
bienes por sentencia de 6 de septiembre de 1524,y quemado no
mucho mids tarde. '

Fl 25 de enero de 1525, en carta al jurisconsultfo Francisco
Cranevelt, Vives se muestra critico y ofendido por la actitud injus-
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