Parte II: Principales representantes de la educacién moderna renacentista

cién (lingua). Es ;Si COé&Q,_la,ggilpéia mé‘?@{.(&%bﬁr‘p%nsar) TAnUS
(saber hacer) y litzgua (saber, expresar), .conforma‘;;_oda la meto-
d:alogia did%égiqagvivgsjggg (Esteban, 1992: 40)." "}

- AVives debela pe
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accién, la psicologia, y, como finalidad, [a ética o formacién moral;

a Vives debela psicologia la concepcién de las facultades en su
accién y no en su definicién, y sus presupuestos de orientaci6n
escolar; a Vives, en fin, debe la didéctica, la_creacién de la enci-

clopedia escola?,"lé@é?eﬁégiéﬁ de la escuela g?rgo.ggllg_g de huma-
nidad; la incorporacién al curriculum dela I‘I.lst(:):;g'}{_ de laf. gg}_
cias Naturales; y, por supuesto, los procedimientos diddcricos
‘inductivos, en la linea del saber es saber hacer, o la no separacién

en la ensefianza de la teoria y la préctica.
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dagogia el haber colocado cdmo medio de

Tomds Moro o la Utopia
como restauraciéon social

6.1. Circunstancia vital y cultural =
de un intelectual comprometido -~

“En mis asuntos de Inglaterra se ha obrado un gran cambio.
Habrés oido de las disensiones entre el rey y la reina, pues es iin
tema ‘conocido en todo el mundo’, como dice aquél. Yo apoyé:la
causa de la reina, porque me parecié que tenia mejor base, yil;
ayudé cuanto pude con mis palabras y mis escritos. Esto disgus-
t6 al rey, hasta el punto que me mandé encerrar durante seis sema- -
nas; mds tarde me soltd a condicién de que no volviera a pisar
mis el palacio. Asi que, una vez en libertad, cref que lo mis pru-
dente, era volverme a casa, y eso mismo me aconsejé la reina por
unos papeles que ocultamente me mandé. Al cabo de algunos
meses, el cardenal Campegio fue mandado a.Inglaterra, como
juez de la causa en cuestién” (Vives, 1978: 515).

Esta carta de Luis Vives a Juan Vergara, con fecha de 1528,
alude claramente al pretendido divorcio por Enrique VIII de su
esposa Caralina de Aragén, hija de los Reyes Catélicos, para poder
contraer nuevo matrimonio con Ana Bolena.

A tal pretensién se opone el Papa y el canciller de Inglaterra
Sir Thomas Moro por atentar a la normativa catélica y candni-
ca. El rey convoca al Parlamento (1529-1536), que aprueba el
Acta de apelaciones (1523) por la que Cramer declara disuelto el
matrimonio con Catalina. Enrique VIII contrae nuevas nupcias
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. La némina podrfa completaise, pies se supone mis amplia;
1y, es Vives el que en cartaa Crarevelt, fechada en Oxford el 11
jde noviembre de 1523, proporciona alguna ampliacién al citar
ilos amigos que le han ayudado en Oxford: Moro, Linacre, Tuns-'
' tall, Latimer, Claymond, Mounjoy, Fisher, Pate y Sampson. Tan-
 to Colet como Grocy y Linacre coinciden en haber estudiado en
Italia, y ejercido, posteriormente, el profesorado al regresar a su

patria.

cardenalato estando en prisién, hecho que irrita a Enrique Vil
que ordena de inmediato su decapitacién. Confesor de la condesa
de Richmond, madre de Enrique VII, y, de su mano pecuniaria,
fundar la citedra de Teologia Lady Margaret y los Colegios de
Saint John’s y Christ’s. Desempefié Jos cargos de canciller de Uni-
versidad de Cambridge (1504) y obispo de Rochester, desde los
cuales impulsé los estudios humanisticos. Escribié contra Lutero

y la supremacia real en materia de divorcio, cuestién esta dltimaa |

la que dedica su obra —publicada en Espafia— De causa matrimonii
regis Anglicae liber Joanne Rossensi episcopo auctore (Alcald, 1550).
Estudié griego y hebreo a los cuarentay cinco afios, siendo un
mecenas reconocido —cual se pone de manifiesto en su correspon-
" dencia con Erasmo— para elevar el nivel de los estudios cldsicos:
De los que estudian en Italia, Grocyn discipulo de Policiano
y del bizantino Calcondylo, es el primero del circulo humanisti-
co que ensefia griego en la Universidad de Oxford y el introduc-.
tor del Humanismo italiano en Inglaterra. Gran erudito, pre-
bendado de Lincoln, rector de San Lorenzo Jewry de Londres,
amigo de Linacre, Colet y Moro, merecié que la sociedad hist6-
rica de Londres imprimiese sus obras. :
También el tedlogo londinense John Colet estudia en Oxford
e Tralia (1493), donde traba conocimiento y amistad con Eras-
mo y otros humanistas. A su regreso de Italia (1496) explicard
griego y teologia en Oxford, donde encuentra la cerril oposicién
“de los escolasticos recalcitrantes. Fue dedn de San Pablo en:1505
y fundador del St. Paul’s School. Atacé los abusos del clero, escri-

biendo como humanista, Rudimenta. Grammatices y Epistolas ad

Erasmum. Fue el introductor de las Humanidades en la Segun-
da Ensefianza. .
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Elprimer humanista, en el tiempo, es Fisher, que alcanzard el -
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‘Ena Oxford, Bolonia y Padua har4 sus estudios Thomas Lina-
cxze,,colaborador de Aldo Manucio, médico notable y mejor huma-
nista. Como médico asistié a Enrique VII, Enrique VIII y la reina
1\/.Iar’1a; como humanista ensefi6 griego en Oxford donde tivo como
discipulos a Erasmo y Moro. Colaboré en la traduccién latina de
las obras de Aristételes, alabada por Erasmo. Fundé el London Colle-
ge of Physicians que presidié de 1518 a 1524. Desempefié los car-
gos de, rector de Mersham, de prebendado de Wells y de educador
.d,el principe Arturo. Gran conocedor de la medicina y de la filoso-
fia griegas, escribird De emmendada sermonis latini structura, (Lon-
dres, 1524) y unos Elementos de Gramdtica inglesa. ,

La. corresgondencia de estos humanistas con Erasmo y Vives
nos exime €ie incidir en su influjo en el circulo humanistico inglés
Se‘ax:l suficientes dos alusiones: la primera hace referencia a l:;
misiva de Vives a Linacre en 1523, preguntdndole “[...] ;qué
haces de tu Gramdtica y qué planes tienes?”; la segunda, es ctocfa

..una re-consideracién de John Fisher hacia Erasmo al anunciar-

le i(Tflue al ser tan necesario a la Universidad; “no- consentiré qua
;1; ézs’ ?Azc:;z;c.iad por p'ogo que sobrase de m1 Pobreza” (Erasmtj;
. :Emporta advertir, en todo caso, el cardcter del Humanismo
inglés, que ob§erva en su cursus los adjetivos de “humanismo Eduf
;ador,, _elitis;ta (socialmente) y aristocratico (cﬁltﬁralﬁiérl‘t‘;)""?‘.' -
,I.Es.te breve contexto otorga la venia para introducirse en el
‘andlisis .de la Uzopia de Tomids Moro, como eje vehicular de su
pensamiento. “Yo me persuado, que fabricé aquella politica con-
tra la tiranfa de Ynglaterra, y por eso hizo isla su idea, y junta-
mente reprendié los desérdenes de los mds de los Princi’pes desu
c?dad (Moro, 1971: 11). Este es el juicio de la intencionalidad
?quwPéd’ forn}ul‘ado por Quevedo al frente de la traduccién cas-
‘c; ?:r;a;d :bSZ;O?g;;_ Antonio de Medinilla i Porres, publicada
. La primera edicién de De optimo reipublicae statu, deque nova
insula Utopia libri duo, la imprimié en Lovaina T. Martin.d’Alost;
la segunda, juntamente con los Epigramas de Moro y algunos de
Erasmo y grabados de Holbein, ve la luz, en tres tomos, en Basi-
lea (1518), en la imprenta de Froben. Parece que redacéé en pri-
mer lugar el Libro II en Inglaterra, y el Libro I en Flandes. i
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:Moro pudo ver las ec?icior}.es de su U:topz’zz.’de Paris (1 5 173,
.. Basilea (1518) v Florencia (151 ?) yla traduccu?n,‘al zler;an e
" 1524. Su Opera latina eside Basilea, 1543. Y para'na ad esm;—.
© recen las ediciones del siglo XVIII de Leyden y'Amster an. La
~ mayoria de ediciones castellanas, con !a excepcién de la anota-
da, pertenecen al siglo XX. De 1592, sin embargo, es la. blcolgra—
" fia de Moro redactada por Francisco de Herrera y publicada en
" Sewl%::oméndo las palabras de Quevedo, ha de valer la obser\cfla-i
cién de que tanto Colet como Moro pretenden la reforma de
catolicismo empezando por la teologfa y concluyendo por la socie-
dad de su tiempo. El reformismo de Moro, sin embargo, no es
extremo y anda por la natio media erasmiana, como pone de mani-
" fiesto en sus Caras a Mzzrtz’nfDmp él% 15) y Cartas a la Universi-

: ford (1518), en defensa de Erasmo. . ,
d"fﬁfgﬁﬁ; és Zl pzmto de partida, la recién de'scx:1b1erta _é.kme—‘1
rica el punto de llegada y excusa en la reforma. Si bien se mc11ra e
libro I de Utopia tiene como eje .referente el Viejo Mucrll o,y
el libro II el Nuevo Mundo. Las citas textuales son abunL anées
Y hasta el poco flexible Tomaso Campanella ?scnbe en bd‘ 14~
dad del Sol (Usoptas, 1956: 158), “que los espa{loles descubrieron
un Nuevo Mundo [...] para que todas las naciones se congrega-

j isma bandera’”. A .
= 11123(;: rI:z enslté con la razén de Estado '—-fo.rm}ﬂ.ada por Maquia-
velo—, pues para él es preferible el grupo al individuo, Y'l;l com};
nidad a la sociedad. Su intencién se dirige a la’rcgeneraa n §ch1
¥ a la humanizacién del catolicismo. De ahi que .la Equt{}}fr%""s ,
Enrique VIII con Roma suponga para Moro el comienzo ¢ eid rac-
cionamiento y decadencia de la cultura europea, 2 la que identi-

i el catolicismo. . ‘ _
ﬁca{zrlllil-r;fzrtlinzéciéh de la religién y la restauracion social d?exjx
dar comienzo a partir de la Civizas terrendy Do tanto de 5 1vi-
tas Dei. Y si ello ha de ser asi, necesario sera -establecer el ordo }izm;—
#is o de solidaridad en aras de justicia y.de 1g11a-1da4. Y éste, ha de
llevarse a cabo en un programa de accién social con la; .;mgc;n.—
cias que mds adelante se explicitardn, y, en aras de la P/ zlosop ,za
Christi, que manifiesta como coordenadas obligadas, fe en la razén
y razén en la fe. Y al Estado corresponde, en cualc_!v:nifcaso, —esta-

U
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blecida la vida privada— asegurar el bien comiin, y ello sélo es
osible si su estructura-es racional: - T
T Y éstaes laidea 'sﬁéfé.npiva de su Utapia, que ciertamente cuen-
. ta cén manifiéstos precedentes. Sin excesivo esfuerzo pueden con-
siderarse como tales: el epigrama de Luciano Menipo en los Infier-
nos, traducido al latin por Erasmo; la Repsblica de Platén y parte
del Timeoy las Leyes, —fuente principal advertida por Moro—; /z
Vida de Licurgo de Plutarco; los escritos de Cicerén y Séneca, a
los que cita; el De Regimene principum de Occleve; Savonarola con
sus intuiciones de reforma; la Biblia; y, por supuesto, las obras De
optimo statu (1497) de Filippo Beroaldo, la Institution du Prince
de Budé, De orbe novo de Pedro Martir de Anghiera, y Poesi nuo-
vamente ritrovati et Novo Mondo da Alberico Vesputio (Mildn,
1519). Al fin, la Utopéa, con Moro y su posible aplicacién en algu-
nos hospitales de América, cobraré fuerza como idea social.

6.2. La “cindad ideal”o del Viejo al Nuevo Mundo

Si exceptuamos la introduccién y el relato sobre Uzopia del
Libro I, toda la organizacién socio-econémica, religiosa, politica
y educativa queda expuesta por Moro en el Libro II.

En la dedicatoria a Pedro Egidio manifiesta lo “espontineo e

- impremeditado” de su contenido, asi como del “estilo”, “por ser
como sabes; de un hombre mds versado en griego que en la lengua
latina”. En cuanto a la ubicacién de Uzgpéz confiesa, con cierta inten-
cién, “ninguno de nosotros nos acordamos de preguntarle (a Rafael
Hythloday) ni él de decirnos en qué parte del Nuevo Mundo estd

_ situada” (Moro, 1956: 4). Advertido el lugar, marca el objetivo que

le condujo a la redaccién de Utopéa, que no es sino el “de fomentar
y aumentar nuestra religién, alli felizmente iniciada” (idem).

Todas las utopias del Renacimiento coinciden en el ideal impe-

;
. i - . - - - -
l} rialista y cristiano como medios necesarios para la paz y la cultu-

ra universal; y Moro y Campanella son un ejemplo.

Advertida la propuesta regeneradora de Utopéay su viabili-
dad, Vasco de Quiroga redactar4 un Parecer, que envia al Real
Consejo de Indias, en el que propone el régimen de utopfa para
la reorganizacién de las Américas recién descubiertas y asf incor-
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: i :
1 - i )
! r cristianismy i4 es dé Bugenio Ithaz, reto-
porarlas al cristianismo. La advertencid es d€ Bugenio ,
.mada de Silvio Zavala. . - :

De frecuentes podtian clasiﬁcé;se las f.referer'lcias de Moto al Nue-

'vo Mundo: “Los marinos conocian el mar y el cielo... el uso de la
i - ': - 3 - rs

brijula; confiados en el imén desprecian’las ternpestades” (ibid., 10).

Y en referencia directa al Nuevo Mundo y su situacién —;tam-

bién a Inglaterra?— escribe:

i

Pero en aquella parte del mundo, recién descul?ierta,
menos separada que la nuestra por el circulo. t?cuatonal que
por la diferencia deviday costuml?rcs, no existe cor}ﬁanz‘a
alguna en los trarados, los cuales se violan con tanta mds rapi-
dez, cuanto mayores y més solemnes fueron las ceremonias
con que se concertaron. No es dificil, en efecto., %eshzar en
su texto de intento y astutamente, alguna amblgueded que
permita quebrantar los vinculos mds ﬁ.rn,les y eludir a un
tiempo el pacto y la palabra empefiada (ibid., 79).

Critica alusiva a la sociedad de su tiempo-y-a la if}justicia rei-
nante, y que Moro reafirma en estas sus pala!:)ras: Hay por 1_0
menos dos justicias: una pedestre y a ras de tierra que, exclusi-
va del pueblo y cargada de cadenas, no puede nunca saltar .l,a
valla que le rodea, y otra, la de %os p.rincxpfas, que no sélo’ es mds
noble que la de los plebeyos —ironiza—, sino ,x’m.lc?a mis libre,
pues sélo les estd vedado lo que no les ag.ra.da (ibid., 79)..

En Moro la critica negativa al viejo e injusto mundo, que es
el suyo, es portadora de nuevos aires que anuncian ya la preten-
sién de un auevo mundo mds justo e igualitario. Para pasar c%e
un mundo 2 otro, par.;l conseguir una sociedad mé§ justa, mds
humana, es necesario restaurar y reformular los .céchgos de vida
social con vista a conseguir la “ciudad-sociedad ideal”. Moro los

advierte, resumidamente, asi:

Al terminar Rafael su relato, asaltdronme no pocas refle-
xiones acerca de lo absurdo que me habfan parecido muchas
costumbres v leyes de aquel pueblo, tales como su modo de
guerrear, de considerar las cosas divinas, la religién y otras

instituciones, y, sobre todo, lo que es fundamento de ésta, la

vida y el sustento comdin, sin ninguna intervencion del dlnef-
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ro, cuya falta destruye de raiz la nobleza, la magnificencia, el
esplendor y la majestad que, segtin la verdadera y publica

opinién son decoro y adorno de un Estado” (ibid., 102).
Esta es la accién programirica final, cargada de sarcasmo, de
ironia, o quizds de prudencia excesiva, pues no de otro modo
hay que interpretar la frase “asaltdronme no pocas reflexiones
acerca de lo absurdo que me habfan parecido muchas costum-
bres”. Moro ha expuesto a lo largo de Uzopia, todo su parecer

. programitico de regeneracién social con claridad y argumentos.

;A qué viene su “acerca del absurdo™? Sea como fuere, la omega
se convierte en alfa al sintetizarnos el programa regenerador con
especificacién de algunos logros. Este es el recuento completo
de los cédigos del progama: leyes, costumbres, paz, guerra, reli-
gién, cultura, vida en comiin, dinero, economifa, educacién...”
De todos ellos dard cumplida exposicién y cuenta Hitlodeo.
~Moro—, humanista y protagonista de no escasa formacién, “dada s
inclinacién a la filosofia, disciplina en la cual-comprendié que los

~'romanos no produjeron obras de importancia, fuera de algunas de

Séneca y de Cicerdn; dejé a sus hermanos el patrimonio que tenia eh
su patria, Portugal, y en su deseo de conocer nuevas tierras juntése:a
Américo Vespucio, del que fue compafiero inseparable en los tres tilti-
mos de los cuatro viajes que andan en manos de todos; mas no regre-

's6 con €l en el postrero, sino que solicité y obtuvo de Américo, casi

por la fuerza, ser uno de los veinticuatro que se quedaron en una ciu-

 dadela situdda en los confines alcanzados en dicho viaje” (ibid., 8-9).

Advertido el protagonista y el programa de regeneracién, hora
es ya de esgiichar las reflexiones para su eficaz desarrollo. ‘
#

6.3. De la civitas terrena a la civitas Dei

6.3.1. Organizacién social

La religacién —religién— del hombre con Dios debe produ-

cirse en y desde la civizas terrena en grados de horizontalidad; se

trata d¢ huxnanizar antes que _sacralizar,‘ dado que, en el pensar de
Moro, el anthropos polithicon es previo al homo religiosus. El cie-

ey s,
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lo.da comienzo en este gxundp; y, este mund?‘esté en la Isla dfa
‘Ut'opia, qdé tiene doscientas millas en su parte grfecha, con pué-
bios, rfos, montafias y puertos; posee, asimismo, cincuenta y cua-
tro ciudades “idénticas en lengua, costumbres, instituciones y
leyes”, y una capital central Amauroto a la ?ue Fodas se asci.nzle—
jan, con distritos equilibrados. Amauroto esta ubicada en la lade-

ra de una mentaiia, junto al Anidro, adoptando la forma de plan-

" ta cuadrada; sus calles son confortables y bellamente trazadas para

el tréfico 4gil; resguardadas de los \{ien.tos, acogen zi.l'as casas que
estdn juntas y con dos puertas —prmCLPal.X al jardin—, de veinte
pies de anchura y tres plantas de altura; estan construidas de Pée.-
dra, argamasa y ladrillo, con cristales en sus ventanas; sus habi-
tantes cambian de casa cada diez afios por sorteo.

En el 4mbito rural, “tenen distribuidas convenientemente por
todo el campo casas dotadas de instrumentos rdsticos, que los ciu-
dadanos habitan por turno” (ibid., 40). C.ada treinta granjas o
familias dependen de un prefecto; cada treinta familias e!xgendun
magistrado, que €s renovado anualm_entg sxer_xdo 195 magistrados, .
en ntmero de doscientos, los que eligen un principe vitalicio.

: El proceso de humanizacién .educ_atlva lo expresa Molro _al
} advertir que el rey Utopo “condujo al pueblo, ristico y salvaje,
 a la excelente perfeccién de las buenas costumbr’c,es-, en que supe-
| ran actualmente, a todas las gentes del_mundo (ﬁ.)id.., 39). ".fal
} objetivo de perfeccién presupone una racxoqal organizacién .soc131,
‘cuyo présupuesto bésico y de arranque res%de en la supresién de
la propiedad privadai “Por otra parte, amigo Moro (pues voy 2
decirte con sinceridad lo que pienso), estimo que d,o?dequler:%
ue existe la propiedad privaday se mida todo por el dinero, sera
dificil lograr que el Estado obr.c justay acertad‘afnente,la no ser
que pienses que es obrar con justicia el permitir que lo meﬁlr,
vaya a parar a manos de los peores, y que se vive felizmente alli

donde todo se halla repartido entre unos pocos que, MIEntras los .

. »
demés perécen de miseria, disfritan de la mayor prosperidad
(ibid., 35). T o .

De modo que la propiedad privada impide la justicia social.
No puede expresatse con mayor rotundidad; ahora bien, tal supre-
sién conlleva aparejada, con exigencias de necesidad, 13, comuni-

. PRSP
dad de bienes, entendida como aquello que “mira Gnicamente 2
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la comtn utilidad”, y como consecuencia, “nadie teme carecer
‘de nada, con talde que estén repletos los graneros piblicos, de
donde se distribuye 16 Tiécésario con equidad” (ibid., 99). Supri-
mida la propiedad privada; e institucionalizado el bien comun,

“no s conocen pobres ni mendigos ¥ siis habitantes son ricos,
aunque nada posean”. Esta comunién de bienes estd mds préxi-

ina, en su conformacién, a la norma de vida de’la primitiva comu-

nidad cristiana, que a la posterisi formulacion dela teorfa mar-

- o e e s e

%ista. Importa advertir la diferencia, pues én el humanismo
‘marxista no hay trascendencia, y en [a téor{d social' y humanista
de Moro si. Sin tal precisién, el texto que cito a continuacién,

en aras de justicia social, podria estar suscrito tanto por Moro
como por Marx:

:Qué justicia es ésa que permite que un noble cualquie-
ra, un orfebre, un usurero u otro de la misma ralea, que no
se ocupan en nada o lo hacen en cosas de ningin provecho
‘para el Estado, lleven una vida espléndida y regalada en la
ociosidad u ocupaciones iniitiles, mientras el esclavo, el auri-
ga, el obrero, el agricultor con un trabajo tan constante y
penoso que no lo soportarfa una bestia de carga y tan nece-
sario que un Estado no podrfa durar sin él ni siquiera un afio,
apenas alcancen a alimentarse malamente y a una vida mise-
rable y, desde luego, de peor condicién que la de un animal,
cuyo trabajo no es tan continuo ni le desagrada ninguna comi-
da, por inferior que sea, ni tiene nirguna preocupacién por
el porvenir? (ibid., 99-100). '

El trabajo humaniza, cuando es comdn y racional; y, enten-
did6 de modo distiiito, se separa del 4mbito de la justicia social.
La observacién no es grz".t:t.J.‘i“ta‘_y~ conduce no sélo a la necesidad
sino 2 la obligacién del trabajo individual en aras del bien comuin;
¥, ello ‘exige Ia formacién profesional para la prictica laboral u
oficio.

En Utopia “cada uno aprende la profesién paterna, pues casi
siempre se inclina naturalmente a ella”. Cuando tal no sucede,
se acude al concierto familiar, y el individuo “pasa por adopcién
a familia distinta en la que se practica el oficio que le gusta”, sien-
do los padres y los magistrados los que le eligen la familia adop-
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tivo-laboral. En su vocacién y aptitudes reside el instruirse en-

mis de una p;ofeswn y E;leglrr la que le plazcal a no ser que la

Ciudad necesite de una mds qp.e de otra. Estalibertad de elec-

cién de oficio o protesmn partd siempre de la-.};gsesmn deun ofi-
Ei.(u).comun, tanto para hombres como para mujeres: la agncul—
tura. “Enséfasela a todos desde la infancia, en parte por medio
de reglas aprenchdas en la escuela y en parte llevdndolos como
por entretenimiento a los campos préximos a la ciudad, no para
que se limiten a mirar, sino para que la practiquen como ejerci-
cio corporal” (ibid., 45).

Los oficios propios anunciados por Moro estdn referidos al
trabajo con la lana, el arte de trabajar el lino, y otros como can-

tero-albafiil, herrero y carpintero, no existiendo entre ellos “otras

ocupacmnes dignas de mencién”. No por temor a la ahenacmn

e

sino en aras de justicia se produce Ja alternancia de tareas en el
campo y la ciudad. La familia campesina compuesta por cuaren-
ta miembros —entre hombres y mujeres— més dos siervos de la
plebe estd gobernada por un padre y una madre con experiencia;
si el ndmero de familias alcanza a las trescientas se les asigna un
Filarca. Transcurridos dos afios en el campo, “veinte miembros
de cada familia regresan anualmente a la ciudad y son sustitui-
dos por otros tantos procedentes de ésta”, al objeto de adiestrar-
se en las tareas agricolas. Trabajan seis horas, reservindose los tra-
bajos mas duros a los hombres y los menos pesados a las mujeres.
Los vestidos suelen mostrar diferencias segiin sexo y estado, sien-
do duraderos y précticos. Los tinicos eximidos de trabajo manual
—al dedicarse a la supervisién y el estudio— son los sifograntes o
magistrados.

S_Lt_oda organizacién social en Utopfa se inicia con la erradi-

eve ot

cacién de la propiedad pnvada, ésta concluye con la supresién de

JuS—— s

la pena de muerte. El razonamiento de Moro exige el logos de la
cita textual: “Pdreceme, contesté, joh bondadisimo padre!, abso-
lutamente inicuo arrebatarle la vida a un hombre porque haya

robado dinero; creo que la vida humana estd por encima de todas ;

las riquezas del mundo. Y si se adujera que con esa pena se repa-
ra, no el dinero sino la justicia escarnecida y las leyes violadas, ¢no
podré con razén tildarse al supremo derecho de suprema injusti-

<:1a> (ibid., 20).
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Aceptada la pena de muerte, se comlete “suprema injusticia”;
y ello, nunca fuetan cierto como en la persona del que tal afir—
mé —-Moro— que’ morifia por ella decapltado.

-

6.3.2. Organizacion familiar

No basta con51derar la organizacién social, en general hay
que descender a la orgamzamén familiar, en parmcular, si se desea
entender, en su plenitud, la propuesta de regeneracién social pre-
tendida por Moro.

El sistema familiar es patna.rcal con limitacién incluida del
niimero de miembros; cuando éste excede ~ni menos de diez ni
m3s de dieciséis— se envia a otras ciudades en las que junto a los
nativos constituyen nuevas colonias. Si la mujer matrimonia, va
a casa del esposo, mas los hl}OS varones permanecen en su fami-
lia, gobernados por el m4s anciano de la misma. “El m4s ancia-

no, como he dicho, preside a la familia. Las mujeres sirven a sus’-

maridos, los hljos a sus padres y, en una palabra, los més jévenes
a los mayores (lbld., 57). -

La mujer no casa antes de los dieciocho ni los hombres antes
de los veintidés. La relacién prematrimonial impide el matrimo-
nio y es causa de infamia “para el padre y la madre en cuya casa
se cometié el delito”. No obstante, los contrayentes deben —antes
de matrimoniar— exhibirse desnudos, al objeto de evitarlo si exis-
te “alguna deformidad tan repugnante que fuera capaz de enaje-
narle a la mujer el carifio de su marido cuando ya la separacién
corporal sea imposible” (ibid., 74).

El adulterio reincidente puede ser casugado con la muerte, per-
mitiendo a la | parte ofendida nuevo matrimonio, quedando el adul-
tero condenado “a perpetuo celibato”. Al adulterio hay que unir
como causa de separacién —siempre con el examen y venia del sena-
do— la “Insufrible mcompat1b111dad de costumbres yla® 1ncornpa—
tibilidad de caracteres entre los cényuges”, perrmtlendoles se sepa-
ren de grado y contraigan otro matrimonio” (ibid., 75).

Habida descendencia, “cada madre cria a su hijo, 2 menos
que la muerte o la enfermedad se lo impidan”. Si tal ocurre, corres-
ponde a las esposas de los magistrados buscar una nodriza, a la

75
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- que se le.considera, socialmente, como maé:_ire. En la sala de la lac-

tancia résiden todos los riifios menores ddcinco afios. ~ *

Por o demés, asegurados ¥ almacenadtos los frutos del traba- -

jo, cada familia recibe 16 necesario para Vivir. Y advierte Moro,
“;cémo habfa de negérseles cosa alguna si todo abunda y no se
recela que nadie solicite mds de lo necesario?”. La codicia, la rapa-
cidad, el temor a las privaciones no existe en Utopia, al estar ase-

. gurada la existencia sin dinero, y poder disponer cuando se nece-

sita, de centros comunes, comedores y hospitales publicos, asi

como de instituciones de ocio y de cultura.

Si algo falla, dada la condicién humana, los utopienses, “tie-
nen pocas leyes, pero suficientes para su gobierno”; y la ley, dicen,
“se promulga para que todos sepan cufl es su deber” (ibtd., 77).

En Utopfa, y en cuanto a la disciplina, las esposas dependen
de sus maridos, los hijos de sus padres, y los jévenes de los mayo-
res. El castigo mayor es la esclavitud ante graves delitos, y asi y

todo, es redimible; a la justicia corresponde castigar y premiar.

6.3.3. Vida religiosa y moral de la vida

Admite Moro la pluralidad de religiones, aunque con mani-
fiesta tendencia al mofnioteismo, de atend@i 4 éstas sus palabras:
«“Dyjvérsas son sus religiones asf en la Isla como en cada ciudad,
pero la mayorfa —advierte— reconoce una especie de numen tini-
co, desconocido, eterno, inmenso e inexplicable que excede a la
capacidad de la mente humana”, pese a lo cual, a través de la sola
razén puede caerse en la cuenta que sobrepuja a los restantes. Es
asf como esta especie de religién natural se completa con los gran-
des principios de la religién cristiana. _
Tales principios, “a los que somos llevados por la razon a, creer-
los y darlos por vilidos”, son: la inmortalidad del alma creada
_por Dios, y la creencia en la vida ultratérrena con premio o cas-
tigo seghin sean las obras (Moro, 1956: 88 y 61)- A ‘esta exposi-
cién de los principios de la vida religiosa afiade Moro, como_no
podia ser de otra manera, Ja libertad religiosa en aras de firme
laconismo: “En efecto —escribe— una de las mis antiguas leyes
utépicas dispone que nadie sea molestado a causa de sus creen-

rrhA
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cias” (ibid., 90). Y una de estas creencias es la prééentfa de los
muertos, que los utopienses juzgan, “andan entre los vivos'y son
espectadores de cuanto éstos dicen y hacen”.

Se cree ?demés en los milagros; se condenan la violencia y la
guerra religiosa; se respeta la religion popular; se acepta la muer-
te y se ensefia a morir con serenidad; se persiguen las conversio-
nes a.la fuerza; y, en fin, se otorga justo valor al celibato y al matri-
monio.

No carecen los habitantes de Utopia de templos, de sacerdo-
tes, n_i de festividades litirgicas. Y, aunque “sus religiones sean
distintas y varias y multiples sus formas”, todos coinciden en ado-

' rar a la naturaleza divina; de este modo, en los templos “no se ven

imagenes de Dios para que cada cual pueda concebirlo libremente
conforme a su religién” (ibid., 96). En Utopia son festivos los dias
primero y dltimo de cada mes y afio; no sacrifican ningin ani-
mal, pues creen que Dios no se complace con la muérte de los
seres; queman incienso; llevan cirios, y acuden al templo —mag-
nifico en proporciones y arte, con escasa luz— vestidos de blanco,
para rezar y cantar en comun, reconociendo a Dios creador, jun-
to al sacerdote que preside la liturgia. ‘ '
Los sacerdotes —escribe Moro— son pocos y de gran santidad;
concretamente trece, para igual niimero de templos en cada ciu-
dad. Son elegidos por el pueblo por sufragio secreto; presiden
—cual se dijo— las ceremonias; “cuidan de la religién y son como
censores de las costumbres”. Hay en Utopia sacerdotes-mujeres,
en escaso ntimero; debiendo ‘ser viudas 0 ancianas; a los sacer-
do.tes.-varones les est4 permitido desposarse siendo una de sus
principales misiones la educacién, amén de mediadores en gue-
rras y conflictos. Moro se detiene en la educacién al considerar-

la bésica en la misién sacerdotal: “Tienen los sacerdotes a su car-

go la educacién de los nifios y j6venes, ocupindose mis en formar
sus costumbres que en instruirlos. Ponen el mayor cuidado en
1n<.:ulc:;1r'en los tiernos y déciles espiritus infantiles ideas sanas y
ttiles a la conservacién del Estado, las cuales al penetrar pro-
fx.mdamente en sus corazones, los acompafan durante toda la
vida y contribuyen en buena parte a salvaguardar la Repriblica,
de cuya ruina son causa los vicios nacidos de perversas opinio-

nes” (ibid., 94).
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Fl reducir el honor del sacerdocio a \inos f)ocos»escog‘idos, no
es por;otra razén sino para que no “se enyile_:zc% la dignidagl de una
institucién tan venerable”. De modo queé si caen en la corrupcién
yen el vicio —raro supuiesto para Moro—Xinicainente “al principe y
a los magistrados incumbe el castigarlos y encarcelarlos” (ibid., 94).

Si la religién ha de ser natural, con mayor razén la moral. La
virtud en Utopia no es sino “vivir conforme a la naturaleza”; de
modo que para Moro, “el que obedece a la razén en apetecer
unas cosas o evitar otras, sigue los dictados naturales” (ibid., 62).
La razén, ante todo, inspira al hombre el amor a la Divinidad,
de la que depende la felicidad humana; la razén proporciona el
impulso vital individual; y el social, cuando se ayuda a los otros,
“sin buscar la propia comodidad a costa de los demés”.

Toda la moral préctica la sintetiza Moro en este lacdnico tex-

to de resabios hedonistas:

Enla parté de la Filosoffa que trata de la moral, discuten
nuestros mismos problemas o sea los tocantes a los bienes del
alma y del cuerpo, asi como a los externos, e igualmente si el
hombre de bien conviene a todo esto o tinicamente a las dotes
del alma. Disputan acerca de la virtud y el placer; pero su pri-
mera y principal controversia versa sobre si la felicidad de los
hombres radica en una o en multiples causas. Ny

En este punto parecen inclinarse més de lo justo al cri-
terio defensor del placer, viendo en éste ya toda, ya una par-

te esencialisima de la felicidad humana; lo que mds admira -

es que pretendan apoyar opinién tan refinada en su propia
religién, que es grave, severa y, en cierto modo, austera y rigi-
da (ibid., 62).

.

En todo caso, la felicidad “no consiste en un placer cual-
quiera, sino en el justo y honesto™; Uinica friula de aproxima-
cién —junto al sacrificio y la renuncia— a lo que Moro denomi-
na, “la conciencia misma del bien obrar”. Importa decir que
razén y conciencia marcan todo el itinerario de la vida moral.

Ni siquleid [a ciencia est4 excluida del itinerario, pues ésta no da
conocimiento verdadero si no estd unida a la moral; y cuando
tal sucede, la cultura y la educacién se convierten en medios salu-
dables de formacién.
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6.4. La cultura del espiritu .' S . ]

6.4.1. "Aristocracia intelectual y estudio’ :

- Pero ocurre que si bien todos los utopienses estin llamados a
formarse en un oficio concréto o profesién, a las lecturas publi-

? cas —e-stuchos ac-:adémicos—— sé6lo estdn obligados a asistir “los que
| han sido especialmente seleccionados para las letras”. Es mis,
* Moro considera digno de loa y muy dtil a la Reptiblica a aquel -
que prefiere dedicar su tiempo a su propio oficio. ;Aristocratis-
‘mo de la cultura? Tal vez si, mas con reservas, dado que todo aquel
que al estudio se dedica, ha sido seleccionado por el pueblo con
la recomendacién previa de los sacerdotes y previo voto secreto
de los sifograntes. La licencia para estudiar es temporalmente
indefinida, siempre y cuando el resultado académico sea positi-
vo; en caso contrario, el estudiante est4 obligado a retornar al tras

bajo manual. Puede suceder que desempefiando un oficio manual;,
se de.rnuestre aptitudes para el estudio, en tal supuesto se accede
al mismo con los deberes y derechos anunciados. |
Motivacién no falta, pues embajadores, sacerdotes y tranibo-

ros son elegidos de entre los letrados. Acceder al estudio supone;?_
espiritu destacado, ingenio sobresaliente y temperamento incli-
nado al cultivo de las buenas artes” (ibid., 48). Y aunque en Uto-

pia la educacién permanente es obligaroria en los perfodos de

ocio, para hombres y mujeres, la €dx EEéiE’)ﬁ”ﬁf&f&ﬁﬁﬁ?@E

gﬁgﬁ&f@t& preceptuada para Ia nifiez. A ello alude Moro cuando
escribe: ST T :

- Estudian todas las disciplinas en su propic idioma, rico,
.agradable al ofdo, intérprete mds fiel que cualquier otro del
pensamiento, y hablado, salvo alteraciones que varfan segiin
los Vlu‘gares, en la mayor parte del pafs (ibid., 60-61). .
) El procedimiento de aprendizaje queda advertido en estas
hneas. textuales, que dan paso a [os adultos ~varones y hembras—
especialmente seleccionados para el estudio: N

Comer.lza.ron a imirar tan facilmente la forma de las letras,
a pronunciar con tal desembarazo las palabras, a confiarlas

Tr7Q
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con tal presteza a su memoriaya repetirlas de coro con tan-
. xa fidelidad, que hubieraparecido cosa de milagro de po saber
r nosotros que en su mayorfa acudfan al aprendizaje de estas
* disciplinas, no ya voluntariamente, sino por orden del Sena-
do y previa seleccién de los mds inteligentes y de edad madu-
ra. Y asf, en menos de tres afios, nada ignoraban ya de la len-

gua griega y lefan de corrido los buenos autores siempre que
no hubiera erratas en los libros (ibfd., 70-71).

6.4.2. El curriculum y las obras bésicas de la cultura del espritu

Luego vendrén en el curriculum, los estudios de musica, dia-
léctica: aritmética y geometria: el cldsico guatrivium, eso sf, en la
I6gica, “sin invenciones sutiles, ni reglas de restricciones, amplifi-
caciones y suposiciones,” propias de algunos légicos medievo-rena-
centistas. No queda excluida la historia, la poesfa, ni las obras cien-
tificas y literarias de los griegos. Cabe citar, en esta direccién, las
obias de Platén, muchas de Aristételes, el Tratado de las plantas
de Teofrasto; la Gramdtica de Léscaris, juntamente con los dic-
cionarios de Exiquio y de Dioscérides; las obras de Plutarco y de
Luciano; la obra poética de Aristéfanes, Homero, Euripides y Séfo-
cles en la edicién de Aldo Manucio; la 8pera histérica de Tucidi-
des, Herodoto y Herodiano; la obra médica de Tricio Apinato con
los optsculos de Hipécrates y la Microtecnia de Galeno.

No se excluyen del curriculum los secretos de la Naturaleza,

ante Ta que A6 cabe I actitud estipida e ihdifere:it_:ré—,'Esiigé}lf‘s;g-
dio inteligente. Es asf como en Utopfa “predicen las lluvias, los
viehtosy mi4s mudanzas del tiempo valiéndose de ciertas sefiales
comprobadas por una larga practica y observacién; acerca de sus
causas, de las mareas, de la salobridad del mar y, en una palabra,
del origen y la naturaleza del cielo y del mundo opinan en parte
como nuestros antiguos filésofos, mas asf como éstos discrepan
entre si, también los Utépicos, al aducir para ciertos fenémenos
explicaciones nuevas, disienten de todos aquéllos, sin llegar siem-
pre a ponerse de acuerdo” (ibid., 66).

Curriculum, ciertamente, de sabor helenfstico, mas en la inten-

.................. AR P

cién y direccién de las ciencias positivas y de la técnica; y, por
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supuesto, del estudio humanistico tedrico-préctico, sin soslayar
¢l papel de Ta iriprenta en' el juego de la difusién de [a cultura, de

[a que no qieda excluida’la mujer.

-6.5. A modo de reflexion

De los utépicos renacentistas, Tomds Moro es ¢l mds cristia-
no. Toda su Utolz)z’a es una critica a la sociedad europea de su tiem-

Ppo que estima socialmente injusta, mas, también una propuesta

alternativa de regeneracién basada en un comunismo con resa-
bios de cristianismo primitivo. _ v
R s e sP P .. .

En Utopia, en esta sociedad nueva, no hay propiedad priva-
da, ni sistema monetario, ¥, si comunidad de bienes. No hay
g e o g e oo 4 e s OGO s s T N K
ganancia capitalista al existir el intercambio y no el comercio, tni-
camente permitido hacia el exterior. En Utopia todos trabajan,
mas con la garantia de un trabajo reglamentado democritica-
mente, ya sea manual, ya intelectual; la alternancia en las rareas
agricolas y urbanas y la seleccién segin la aptitud para el estudio,
asi como la necesidad de formacién comiin en un oficio, asf lo
demuestran. El trabajo se convierte en signo igualador de clases

, CeiRh N A b SRS L RIS e S

y vehiculo de Ta cultura y de la moral. ¥ es que en Utopfa, toda
Ja economia politica tiene su raiz y su base en la economia natu-

ral, y, p_o;_sup_uke”s_tg,_gp lgggg‘i_g‘u_lﬂtng. Pretende Moro todo un ser-
vicio social basado en una legislacién social nueva, en la que las
instituciones de signo uniforme, tales como comedores, guarde-

rfas ptiblicas, hospitales, y las dirigidas a la formacién profesio-

nal de un oficio, e incluso las establecidas para el estudio y la cul-.

tura, sean la garantfa del bienestar individual y social en aras de
estricta justicia. Dirfase que toda la estructura de esta nueva socie-
dad pretendida, que es Utopfa, estd formulada en cédigos de razén.
Es, en efecto, una sociedad democritica en la que el Estado inter-
viene por delegacién de las bases, de las que la familia y en ella,
el pater, es el elemento ﬁlqdamem:al; y, los grados de democracia
tienen su manifestacién fads concreta en la eleccién por el pue-
blo no sélo de los gobernantes, sino de los propios sacerdotes y
estudiantes. Las leyes son pocasy efectivas en aras de iusnatura-
lismo. No bastan, por cierto, las consideraciones precedentes si
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1 : : . oL, !
sé soslaya el asunto de la cultura y religién de esta supuesta nue-
va sociedad. . ;i R

+ Hay, en verdaci, lineas fecundas y dignas de elogio en{la con-
cépcién de ambas: Importa manifestar, ante todo, que la-'gcultura

en Utopia manifiesta como objetivo principal la consecucién del

bien comun. Toda su accién programitica queda definida por el
lema “poézlﬁlosofia y mis ciencia positiva’; por la posibilidad de
promocién personal y cultural; y, en definitiva, por la educ:.gcién
permanente. Es importante resaltar, en rodo caso, la plena inicor-
poracién de la mujer a la cultura: la mujer estud'm los mismos
programas que el hombre; la mujer trabaja; la mujer va al ejérci-
to; la mujer puede ser sacerdote; la mujer tiene los mismos dere-
chos y las mismas obligaciones que el hombre, siendo iguales ante

la'ley. Y es que en Utopfa, la participacién-en el desarrollo de la

cultura social, conduce, gradualmente, a la felicidad.
.. ,
En lo que atajie a la religién, en Utopia ostenta un caracter

s e v o "y
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nella una sociedad ideal, gobernada en la direccién de un abso-
lutismo teocrético y politico, y en la que el Papa es |a cabeza y los
‘principes sus aukiliares. Situada'la Ciudad del Sol en las laderas
de laIsla de Ceil4n, el Metafisico acoge el poder espiritual y tem- -
poral, ayudado por la Potencia, encargada de la defensa; por la

 Sabiduria, a la que corresponde la cultura y la justicia; y por el
Amoral que atafien los asuntos matrimoniales y educativos.
Ideas como la “razén de Estado”, el universalismo mondrqui-
j co e imperialista, la religién natural, el justo medio, la ley del Esta-
do, la supresién de la propiedad, la importancia de la educacién
1y de la cultura, estdn presentes tanto en Moro como en Campa-
’/A nella. Diferencias no faltan, y en asuntos notorios. Léase la utili-
" zacién de la iconografia como procedimiento de aprendizaje, ausen-
te en Moro; léase un curriculum basado en las ciencias positivas,
“-compuesto por materias como astrologia, matemrticas, geografia,
geografia fisica, minerologfa, botdnica, zoologfa, artes mec4nicas,

leyes, historia y medicina, que Moro no alcanza en extensién; léa:
se, en asuntos de moral, la permisién de relaciones sexuales en arag
de la seleccién de la raza, que Moro no hubiera permitido; léase;

natural con la admisién de los grandes principios de la vida ultra-
terrena y la inmortalidad del alma, como se dijo; hay, de cual-
quier modo, tolerancia y libertad religiosa; y en sus templos ecu--

ménicos, todos coinciden en un Absoluto al que se reza sin
simbolos ni signos externos. El homo religiosus utopiense es, por
esencia, tolerante, pacifista y antimilitarist_;il_,Ay_gl@sp_uesm a revisar
su religiéri. e

No todo es perfecto en Utopia; y, los criticos y exégetas dela

obra de Moro le han achacado como defectos, la escasa vida pri-
vada que en ella se advierte; la falta de libertad sexual, cuyas trans-
gresiones pueden conducir a la pena de muerte; asf como su defer-l—
sa de la guerra justa con afanes de imperialismo. La circunstancia
histérica y la mentalidad catélica reinante son, sin duda, eximentes
afortunados.

Del influjo de la Utopia de Moro en la-literatura social y peda-

gbgica de su época, y, aun posteriormente, nos advierte el propic?
Vives, unido a Moro por los lazos de amistad. En De Disciplinis
(V: 3, 663) recomienda Utoptay la Repiiblica de Platén, con la
admonicién de que en “ambas obras se podria sacar no pocas ense-
fianzas, muy ttiles para el gobierno de las ciudades”.

2 Gran parte de la Ciudad del Sol de Campanella, es deudora

‘ de Mc}ro no sélo en las citas, sino en las ideas. Advierte Campa-
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el hecho de que “la mujer no puede ser magistrado ni instruir a
los hombres, sino sélo entre las mujeres y en el ministerio de la.
procreacién” (Campanella, 1956: 183); léase, en fin, la comuni=
_dad de mujeres, no aceptada por Moro. El autor de Utopia es un
hombre de fe; Campanella permanece en la dudajy esta radical
diferencia lo explica casi todo. T
Alguna menor incidencia se observa, asimismo, en la New
Atlantis (1627) de Francis Bacon. No hay propuestas de vida
socio-politica en la Nueva Atlintida, y si la pretensién de cons-
truir-un parafso de la técnica. Dirfase que Bacon anda en la biis-
queda de inventos e instrumentos Wtiles para el estudio de la filo-
sofia de las ciencias naturales, en plena concordancia con la ciencia

"y la’doctrina hermética. No es necesario recordar el viaje de

Comenio a Londres, donde se publica su Pansofiz en 1639, al
objeto de crear y poner en funcionamiento, siguiendo los prin-
cipios cientificos de Bacon, el Colegio Internacional de Sabios.
Ya en Europa se habfa creado la Academia Secretorum Naturae
en Népoles hacia 1560; la Academia dei Lincei con Galileo como
miembro en 1603; y como consecuencia, la Royal Society, crea-
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da por, Carlos II y Boyle; en 1666, con-Descartes y Pascal como
estudiosos, surge la Academia de Sciences e Francia. * -

~ No faltdn en Ja Netv Atlantis altas torres pard €] estudio de la

refrigeracién y conservacién, ni cdmaras de salud, ni fébricas, ni
dispensarios, ni salas perspectivas, ni talleres y Casas-Matemdrti-
cas... Toda la funcién investigadora, en aras tecnolégicas, estd diri-
gida y controlada por los comerciantes de la luz, para los oficios;
por los hombres del ministerio, “que coleccionan los experimen-
tos de las artes mecénicas y de las ciencias liberales™; por los explo-
radores o mineros, dedicados a ensayar nuevos experimentos; por
los recopiladores, que dibujan los nuevos experimentos, La reli-
gién estd ya no sélo secularizada —contrariamente a Moro— sino
cecnificada. Es asi como en larguisimas y hermosas galerfas, se
colocan los modelos de las mds raras invenciones; y en otras, las
estatuas de los inventores célebres; todo ello, “para celebrar nues-
tras ceremonias y ritos”, en expresién de Bacon.

De este modo, agp.reconociéggiq'sq a Dios__“p(g_l;_ sus maravi-
llosas obras”, se deviene en la consideracién de otros dioses, los
inventores, asf como de ciertas reliquias, los inventos: El ars inve-
niendi, formulado por Bacon en su incompleta New Arlantis,

stenta el mérito indudable de haber impulsado el progreso

humano desde la nueva ciencia y la técnica, dato en el que supe-
ra.a Moro.

Todos los siglos, desde el XVI, ponen en préctica el género de

la Utopfa: James Harringthon en Océzna (1656); Etienne Cabet.

y Willian Morris, en Erewhon (1872) y New from Nowhere (1 891),
respectivamente; y Aldous Husley con Brave New World, basada
en la biologfa, y George Orwell, y su Nineteen Eighty-Four, con-
tra el toralitarismo, ya en pleno siglo XX. '

Francois Rabelais o la critica
a la pedagogia institucional

7.1. Introito a Rabelais

Suele considerarse a Rabelais el “arquitecto de la lengua fran-
.y - -
cesd” y aun el creador de su literatura, en el decir de Chateau-

* _briand; tal hecho no le otorga el privilegio de ser el iniciador del

edificio que se levanta con los materiales del Humanismo rena-
centista, y si el de excelente humanista y pedagoge.
Prescindiendo de los contactos habidos entre Italia y Fran-
cia, ya desde la guerra de las Galias, o los mds posteriores con
ocasién de la disputa del Ducado de Mil4n entre los Valois y los
principes italianos; o, si se prefiere, los estudios de la generacién
de jévenes franceses que aprenden latin en Iralia y leen a Petrar-

. ca o Ariosto, —en la introduccién del Humanismo renacentista

en Francia— se suelen distinguir tres etapas: corresponde la pri-
mera al reinado de Carlos VIII (11498) con la conquista de Népo-
les y la llamada de Jean Léscaris; acoge la segunda, el reinado de
Francisco I (11547) en sus primeros veinte afios (1515-1534),
con el favor dispensado a los humanistas en general (Budé, Esca-
ligero, Erasmo...), y a los reformadores en particular (Lefevre dE-
taples),’y la creacién del College des Lecteurs Royaux; la tercera
coincide, (1534-1560) con los trece tltimos afios del reinado de
Francisco I, el reinado de Enrique II (11559) y la prestigiosa acti-
vidad —plena de dificultades— de Marot (11554), Rabelais (11553)
o Calvino (11564); Montaigne y sus Essaés (1571-1580), cami-
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