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Nicola Abbagnano y A. Visalberghi siguen en esta Historia de la pedagogia la misma linea de
divulgacion filosofica a la que el primero se ajustd en su Diccionario, mediante el uso del método
sistematico. Pero en una historia de este tipo la mayoria de los profesionales prefieren el método
historico al sistematico, pues consideran, fundadamente, que es indispensable para la formacion del
sentido critico. Sin embargo, los autores no pierden de vista el hecho de que no es posible limitarse
a una historia de la filosofia integrada, con unas cuantas noticias adicionales acerca de las
instituciones y teorias educativas. Por otra parte, observan también que un examen mas amplio de
los problemas pedagdgicos impide con frecuencia estudiar con el debido detenimiento los
filosoficos.

La finalidad de este curso es, pues, proporcionar un adecuado instrumento de trabajo que ayude a
los profesores a superar esas dificultades. Para ello, Abbagnano y Visalberghi se han preocupado en
especial por abordar el problema educativo de manera coincidente con el planteamiento del
problema historico de la génesis del pensamiento occidental; para que resultaran claras las
relaciones entre el fondo cultural y social, las teorias filoséficas y pedagogicas y la efectiva praxis
educativa de los diversos periodos considerados, asi como para que la exposicion fuera completa en
lo posible y no pasara por alto ninguna de las figuras sobresalientes de la historia del pensamiento y
la educacion, incluso en lo que atafie al periodo medieval. Al mismo tiempo, dividieron el libro en
parrafos independientes para que el maestro pueda seleccionar en forma expedita y facil lo que sea
de interés para ¢l, dejando de lado las partes que no considere indispensables. Profesores y alumnos
encontraran en esta Historia de la pedagogia los elementos necesarios para seguir la evolucion de
las corrientes pedagogicas y filosoficas de la Antigiiedad hasta llegar a las teorias actuales —Ia
escuela progresiva norteamericana o la nueva educacion europea— o para estudiar a los filosofos en
su perspectiva histdrica o sus ideas revolucionarias sobre la educacion.

La obra, que en italiano aparecid en tres volimenes —en los afios 1957, 1958 y 1959—, la
hemos reunido en uno solo para mayor comodidad del lector.
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PREFACIO

Son de todos conocidas las dificultades con que tropieza la ensefanza de la filosofia y de la
pedagogia en las escuelas del magisterio. Casi todos los profesores prefieren el método historico al
sistematico, por considerar, fundadamente, que el primero es indispensable para la formacion del
sentido critico. Sin embargo, no por ello se pierde de vista el hecho de que no es posible limitarse a
una historia de la filosofia integrada con unas cuantas noticias adicionales acerca de las teorias e
instituciones educativas. Por otra parte, sucede con frecuencia que un examen mas amplio de los
problemas pedagogicos impide estudiar con el debido detenimiento los problemas filosoéficos.

La finalidad del curso de historia cuyo primer volumen presentamos aqui —y al que seguiran
inmediatamente el segundo y el tercero— es proporcionar a los profesores un agil instrumento de
trabajo que les ayude a superar esas dificultades. Con tal objeto, nos hemos preocupado
especialmente de que:

1) el problema educativo, en toda su riqueza y complejidad, se planteara de forma que
coincidiera con el planteamiento del problema histérico de la génesis del pensamiento occidental
(sobre todo en la introduccién y en los primeros tres capitulos), evitando el tener que dedicarle una
exposicion preliminar puramente tedrica;

2) en la medida de lo posible, resultaran claras las relaciones entre el fondo cultural y social,
las teorias filosoficas y pedagogicas, y la efectiva praxis educativa de los diversos periodos
considerados, por tratarse de tres aspectos de la evolucion histdrica que se iluminan reciprocamente;

3) la exposicion fuera relativamente completa y no pasara por alto ninguna de las figuras
sobresalientes en la historia del pensamiento y la educacion, inclusive en lo referente al periodo
medieval, y que, al mismo tiempo, estuviera dividida en parrafos suficientemente independientes de
modo que el profesor pudiera seleccionar en forma expedita y facil lo que le interesara, dejando de
lado las partes que no le parecieran esenciales.

Agradecemos sefialadamente a nuestros colegas las observaciones y las criticas que tengan a bien
hacernos acerca de esta obra.

N.A. —AV.

Turin, enero de 1957.
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INTRODUCCION

EL MITO DE PROMETEO

El camino mejor y mas fécil para llegar a comprender la naturaleza y las tareas de la educacion es,
quizas, el mito de Prometeo, tal y como se expone en el Protagoras de Platon.

Hélo aqui, tal como en ese didlogo lo expone Protdgoras mismo: cuando los dioses hubieron
plasmado las estirpes animales, encargaron a Prometeo y a Epimeteo que distribuyen
convenientemente entre ellas todas aquellas cualidades de que debian estar provistas para
sobrevivir. Epimeteo se encargd de la distribucion. En el reparto dio a algunos la fuerza pero no la
velocidad; a otros, los mas débiles, reservo la velocidad para que, ante el peligro, pudieran salvarse
con la fuga; concedi6 a unos armas naturales de ofensa o defensa y, a los que no doto6 de éstas, si de
medios diversos que garantizasen su salvacion. Dio a los pequefos alas para huir o cuevas
subterraneas y escondrijos donde guarecerse. A los grandes, a los vigorosos, en su propia
corpulencia aseguro su defensa.

En una palabra, guard6 un justo equilibrio en el reparto de facultades y dones de modo que
ninguna raza se viese obligada a desaparecer. Les distribuy6 ademds espesas pelambreras y pieles
muy gruesas, buena defensa contra el frio y el calor. Y procur6 a cada especie animal un alimento
distinto: las hierbas de la tierra o los frutos de los arboles, o las raices, o bien, a algunos la carne de
los otros. Sin embargo, a los carnivoros les dio posteridad limitada, mientras que a sus victimas
concedio prole abundante, de forma de garantizar la continuidad de su especie.

Ahora bien, Epimeteo, cuya sagacidad e inteligencia no eran perfectas, no cayo en la cuenta de
que habia gastado todas las facultades en los animales irracionales y de que el género humano habia
quedado sin equipar. En este punto, llegd Prometeo a examinar la distribucién hecha por Epimeteo
y vio que, si bien todas las razas estaban convenientemente provistas para su conservacion, el
hombre estaba desnudo, descalzo y no tenia ni defensas contra la intemperie ni armas naturales. Fue
entonces cuando Prometeo decidi6 robar a Hefestos y a Atenea el fuego y la habilidad mecanica,
con el objeto de regalarlos al hombre. De ese modo, con la habilidad mecanica y el fuego, el
hombre entr6 en posesion de cuanto era preciso para protegerse y defenderse, asi como de los
instrumentos y las armas aptos para procurarse el alimento, de que habia quedado desprovisto con la
incauta distribucion de Epimeteo.

Gracias a la habilidad mecanica el hombre pudo inventar los albergues, los vestidos, el calzado,
asi como los instrumentos y las armas para conseguir los alimentos. Ademas dispuso del arte de
emitir sonidos y palabras articuladas, y fue ademads el unico entre los animales capaz, en cuanto
participe de una habilidad divina, de honrar a los dioses, y construir altares e imagenes de la
divinidad. Pero asi y todo, los hombres no tenian la vida asegurada porque vivian dispersos y no
podian luchar ventajosamente contra las fieras. Fue entonces cuando trataron de reunirse y fundar
ciudades que les sirviesen de abrigo; pero una vez reunidos, no poseyendo el arte politico, es decir,
de convivir, se ofendian unos a otros y pronto empezaron a dispersarse de nuevo y a perecer.

Entonces, Zeus tuvo que intervenir para salvar por segunda vez al género humano de la
dispersion, y para ello envid a Hermes a fin de que trajese a los hombres el respeto reciproco y la
justicia, con objeto de que fuesen principios ordenadores de las humanas comunidades y crearan
entre los ciudadanos lazos de solidaridad y concordia. Y, a diferencia de las artes mecénicas, que en
modo alguno fueron dadas todas a todos puesto que, por ejemplo, un s6lo médico basta para
muchos que ignoran el arte de la medicina, Zeus dispuso que todos participaran del arte politico, es
decir, del respeto reciproco y de la justicia y que quienes se negaran a participar de ellos fueran
expulsados de la comunidad humana o condenados a muerte.

El mito de Protagoras contiene algunas verdades importantes. Primera, que el género humano no
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puede sobrevivir sin el arte mecanico y sin el arte de la convivencia. Segunda, que estas artes,
justamente por ser tales (es decir, artes y no instintos o impulsos naturales) deben ser aprendidas.
Actualmente decimos que el hombre debe aprender las técmicas del uso de los objetos ya
construidos y las técnicas de trabajo de los objetos por construir o producir, y que asimismo debe
aprender a comportarse con los demas hombres de un modo que garantice la colaboracion y la
solidaridad, de acuerdo con lo que Platén denominaba “el respeto reciproco y la justicia”.

Por consiguiente, el hombre tiene una infancia mucho més larga (relativamente a la duracion de
la vida) y fatigosa que la de los otros animales. También éstos deben aprender el empleo de los
organos de que la naturaleza los ha dotado, y por tanto atraviesan todos, mas o menos, un periodo
de adiestramiento que corresponde a lo que es la educacion en el hombre. Pero los animales entran
rapidamente en posesion de las capacidades propias para conservarse porque dichas capacidades,
como observaba justamente Protdgoras, estan inscritas en su estructura orgéanica, en los dones
distribuidos por Epimeteo.

Al hombre, por el contrario, el uso inmediato de sus 6rganos, por ejemplo, el aprender a ver, a
moverse, a caminar, no le garantiza en modo alguno la vida: necesita los dones de Prometeo y Zeus,
las técnicas mecénicas y morales que exigen un adiestramiento mucho mas largo y penoso. Y es de
senalar que la adquisicion de tales técnicas requiere el lenguaje, porque sin él no sélo no podrian ser
comunicadas de un hombre al otro, sino que no hubieran nacido ni se desarrollarian. En efecto, solo
el uso del lenguaje permite las abstracciones y generalizaciones indispensables para la formacion de
las técnicas mismas. Una palabra (o signo lingiiistico) no designa una cosa en particular, esta cosa,
sino un objeto genérico, que se define por su uso posible, por ejemplo, las palabras “hacha”,
“flecha”, “arco”, no designan esta hacha, esta flecha, este arco, sino un hacha, una flecha y un arco
cualesquiera (independientemente de su particular forma, tamafio, color, etc.), que se definen por el
uso particular para el que sirven.

Cuando el nifio aprende a hablar, no aprende a designar cada cosa con una palabra, como se cree
comunmente, sino que mas bien aprende a identificar en las cosas, a través de las palabras, la
posibilidad genérica de uso que las define. Por ejemplo, cuando la madre le dice “éste es un
tenedor”, lo que le ensefa no es tanto la palabra en si misma cuanto la relacion existente entre la
palabra y toda una serie de objetos (todos los tenedores posibles, cualesquiera que sean su forma,
tamafno, material, etc.), que se pueden definir por el uso comuin a que se destinan. Por lo tanto,
Protagoras tenia razon de ligar el “arte mecéanico”, o sea, las técnicas de uso y produccion de los
objetos, con el “arte de la palabra”, porque en verdad ninguno de los dos puede prescindir del otro.

GENERO HUMANO Y SOCIEDAD HUMANA

Hasta aqui hemos hablado como si el “género humano” constituyera una sola unidad, como si fuera
un todo unico y homogéneo. En realidad no es asi. De la misma forma que en el mundo animal
algunas especies se sostuvieron durante un cierto tiempo y luego se extinguieron, y mientras unas
evolucionaron en una direccion otras lo hicieron en otra (por lo que Bergson parangond la
evolucion de la vida como un “haz de tallos” de largura diferente, que apuntan en diferentes
direcciones), de la misma manera en el mundo humano algunos grupos de hombres han
evolucionado mads, otros menos, algunos se han dispersado, otros han sobrevivido, algunos se han
inmovilizado en formas primitivas de civilizacion, y otros se han orientado hacia formas de
civilizacién en desarrollo continuo.

También en el mundo humano, tal como se nos presenta hoy, y prescindiendo de su historia o
evolucion pasadas, hacemos una primera y burda distinciéon entre “sociedades primitivas” y
“sociedades civilizadas”. Dentro de un instante volveremos a ocuparnos de esta definicion; pero por
el momento nos interesa subrayar que las llamadas “sociedades primitivas” comprenden grupos
humanos diversos y desemejantes que tienen usos, costumbres y creencias diversas; y lo mismo
sucede con las llamadas “sociedades civilizadas” entre las cuales advertimos profundas distinciones
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en los modos de vivir y las creencias (piénsese por ejemplo en la diferencia que hay entre los
mundos cristiano, musulman, hindu, chino, etcétera).

Podemos expresar este hecho diciendo que cada grupo humano (primitivo o civilizado) tiene una
cultura propia que le ha permitido sobrevivir. Por consiguiente, por “cultura” entenderemos el
conjunto de técnicas, de uso, de produccion y de comportamiento, mediante las cuales un grupo de
hombres puede satisfacer sus necesidades, protegerse contra la hostilidad del ambiente fisico y
bioldgico y trabajar y convivir en una forma mas o menos ordenada y pacifica. Se puede decir,
asimismo, que una cultura es el conjunto, mas o menos organizado y coherente, de los modos de
vida de un grupo humano; entendiendo por “modos de vida” lo ya dicho, es decir, las técnicas de
uso, de produccién y comportamiento. Las reglas que definen estas técnicas constituyen lo que se
denomina comunmente usos, costumbres, creencias, ritos, ceremonias, etcétera.

Incluso una costumbre en apariencia insignificante y banal como lo es un modo de saludar, es
una regla de conducta destinada a subrayar la actitud amistosa (o no hostil) de un hombre hacia
otro. Las creencias, los ritos o las ceremonias magicas de muchos pueblos primitivos se consideran
como reglas técnicas propias para conseguir ciertos resultados, por ejemplo, la lluvia o la cesacion
de un azote, de una epidemia, de la guerra, etc. En resumen, una cultura es el conjunto de las
facultades y habilidades no puramente instintivas de que dispone un grupo de hombres para
mantenerse vivo singular y colectivamente (es decir, como grupo).

CULTURA Y EDUCACION

El caracter mas general y fundamental de una cultura es que debe ser aprendida, o sea, trasmitida
en alguna forma. Como sin su cultura un grupo humano no puede sobrevivir (a menos que asuma
una cultura diversa, méas o igualmente eficaz, caso en el que mutard concomitantemente su
naturaleza toda) es en interés del grupo que dicha cultura no se disperse ni se olvide, sino que se
trasmita de las generaciones adultas a las mas jovenes a fin de que éstas se vuelvan igualmente
habiles para manejar los instrumentos culturales y hagan asi posible que continte la vida del grupo.
Esta trasmision es la educacion.

Verdad es que las sociedades primitivas carecen de “escuelas” en el sentido que nosotros damos
a esta palabra. Pero, sin embargo, en ellas nifios y jovenes se ven igualmente sometidos a un largo
periodo de aprendizaje en compania del padre, la madre u otros adultos calificados para ello. Pasado
ese periodo, y a través de una serie de pruebas que debe superar (como los “examenes” de nuestras
escuelas) y de una solemne ceremonia de iniciacion, el joven es admitido entre los adultos y los
responsables de la vida comun.

La educacion es pues un fendémeno que puede asumir las formas y las modalidades més diversas,
segun sean los diversos grupos humanos y su correspondiente grado de desarrollo; pero en esencia
es siempre la misma cosa, esto es, la trasmision de la cultura del grupo de una generacion a la
otra, merced a lo cual las nuevas generaciones adquieren la habilidad necesaria para manejar las
técnicas que condicionan la supervivencia del grupo. Desde este punto de vista, la educacion se
llama educacion cultural en cuanto es precisamente trasmision de la cultura del grupo, o bien
educacion institucional, en cuanto tiene como fin llevar las nuevas generaciones al nivel de las
instituciones, o sea, de los modos de vida o las técnicas propias del grupo.

No se insistird nunca demasiado en la importancia que tiene la educacion asi entendida, no solo
por lo que se refiere a la vida o la supervivencia de cualquier grupo humano, sino también en lo que
toca a la formacion y el desarrollo de la persona humana individualmente considerada. Varios
hechos parecen indicar que, alejado del consorcio humano, un individuo pierde o deja de adquirir o
adquiere s6lo minimamente los caracteres “humanos”.

Nos referiremos brevemente al caso de los llamados ‘“nifios salvajes”, o sea los nifos
abandonados o perdidos en la primera infancia y privados de contactos humanos, que sobrevivieron
como miembros de grupos animales (lobos o simios superiores) y fueron encontrados mas tarde y
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restituidos a un mundo humano.

En todos estos casos, en el momento de ser restituidos a la sociedad humana los individuos
carecen de todo caracter humano. No hablan y no tienen la capacidad de hablar; su desarrollo
mental se halla detenido en un nivel que supera en poco la imbecilidad. Sus reacciones son en gran
parte automaticas: no parecen tener conciencia de si y se muestran indiferentes a la compaiia
humana. En algunos casos no tienen ni siquiera la posicion erecta y la aprenden con dificultad. No
sonrien ni rien, sino que emiten sonidos analogos a los de aquellos animales con los cuales han
vivido.

Ademas, en todos estos casos, su educacién o re-educacion ha sido imposible o posible
unicamente en un grado minimo, no mas alla del que puede alcanzar un idiota. Estos hechos
demuestran la importancia que, en la formacidon de una persona humana normal, tiene el conjunto
de las influencias educativas debidas a los contactos humanos, a través de los cuales, incluso en las
sociedades mas primitivas y rudas, el nifio aprende las indispensables técnicas (empezando por el
lenguaje) que definen su condicion humana.

CULTURAS ESTATICAS Y DINAMICAS

Dado que sin su “cultura” un grupo no se puede conservar ni los individuos que a ¢l pertenecen
pueden alcanzar una condicion que pudiera calificarse de “humana”, no es de maravillar que todos
los grupos humanos traten de reforzar en sus miembros la conciencia de la importancia, el valor y la
indispensabilidad de las técnicas culturales, y el modo mas sencillo para reforzar tal conciencia
consiste en atribuir o reconocer a las precitadas técnicas un caracter sacro, por el cual la ignorancia,
la violacion o el menoscabo de ellas adquiere la calidad de acciones perversas o impias, o sea, tales
como para incurrir en castigos humanos o divinos.

En efecto, en las sociedades primitivas, no so6lo las técnicas de comportamiento (las costumbres,
las reglas morales y religiosas, etc.), son protegidas mediante las mencionadas penas, sino que
también lo son, con frecuencia, las técnicas de uso y de produccion de los objetos, ya sea porque
¢stas son igualmente indispensables para la vida del grupo, o porque, en ausencia de la escritura, su
trasmision es mas dificil y corre el peligro de perderse, de tal modo que se experimenta la necesidad
de estabilizarlas mediante sanciones oportunas. Los ritos y las ceremonias que acompaflan o
puntian ciertas actividades del grupo (por ejemplo, el principio de la caza o de la cosecha de un
producto cualquiera) sirven precisamente para hacer que esas actividades se desenvuelvan de
acuerdo con las técnicas tradicionales, de tal modo que éstas no se pierdan ni modifiquen.

De aqui que mientras mas dificil le resulte a un grupo humano conservar y trasmitir su
patrimonio cultural, tanto mas tendera a reconocer el caracter sacro de cada parte o elemento de
dicho patrimonio. Esta es la situacion propia de las llamadas sociedades primitivas o primarias: es
decir, que precisamente por ello tienen un cardcter estatico, y tienden a conservar su cultura sin
mutaciones o con las menores mutaciones posibles. En tales sociedades se ignora o se condena la
busqueda de nuevos medios o instrumentos, de nuevas formas de vida; el individuo que pertenece a
ellas tiende a evitar toda novedad o a referirla a lo que se conoce tradicionalmente.

Por contraste con las sociedades primarias, las llamadas sociedades civilizadas o secundarias son
aquellas cuya cultura estd abierta a las innovaciones y posee instrumentos aptos para hacerles
frente, comprenderlas y utilizarlas. Estos instrumentos son forjados por el saber en todas sus
formas, y, para ser mas precisos, por el saber racional, el cual, desde este punto de vista, se puede
definir como la posibilidad de renovar y corregir las técnicas culturales.

Por lo tanto, las sociedades primitivas no son, como suele creerse, las mas jovenes; por el
contrario, son, desde el punto de vista cronoldgico, muy viejas y, con frecuencia, mucho mas
vetustas que las sociedades superiores mas antiguas. Se caracterizan mdas bien por no haber
encontrado otro modo de supervivencia si no es el de inmovilizar las técnicas de vida de que han
llegado a posesionarse. Frente a estas sociedades, las secundarias, que sobreviven mediante la



Nicola Abbagnano . . ,

; . ’ Historia de la pedagogia 8
Visalberghi, A. p g08
innovacion y la rectificacion de sus técnicas son, puede decirse, mas jovenes precisamente por el
hecho de que se renuevan.

FILOSOFIA, PEDAGOGIA, CIENCIA

Las consideraciones anteriores eran necesarias para mostrar la amplitud e importancia del fenémeno
educativo en el mundo humano. Ahora, limitando nuestro discurso a las llamadas sociedades
civilizadas, o sea, a aquellas en las cuales los elementos culturales estan, en alguna medida, abiertos
a las innovaciones y rectificaciones, diremos que tales sociedades se enfrentan a un doble problema.
El primero es el de conservar y trasmitir, en la forma mas eficaz posible, los elementos culturales
reconocidos como validos e indispensables para la vida de la sociedad misma. El segundo es el de
renovarlos y corregirlos continuamente de manera de volverlos propios para hacer frente a nuevas
situaciones naturales o humanas.

Desde la Antigiiedad clésica estas dos tareas, conservar y renovar la cultura, fueron abordadas en
forma racional y consciente por la filosofia. La filosofia, en cuanto reflexion sistematica sobre los
problemas de la cultura humana, tuvo sus origenes en aquella civilizacion griega que ha legado gran
parte de sus rasgos mas caracteristicos a nuestro mundo occidental, desde las formas democraticas
de convivencia civil hasta el gusto por la investigacion desinteresada y sin prejuicios de los
fenomenos naturales. En griego “filosofia” significa “amor por el saber”, y ya la etimologia sugiere
no solamente la idea de una preocupacion por conservar el saber constituido, sino también, y sobre
todo, de un esfuerzo intencional por renovarlo y ampliarlo.

La “generalidad” de la filosofia tiene un caricter /dgico, en cuanto es una investigacion
enderezada hacia cualquier objeto, es decir, a cualquier orden de hechos, de actividades, etc., pero
también, al mismo tiempo, tiene un caracter social, en cuanto es una investigacion que puede ser
emprendida y realizada por cualquier hombre, dado que todo hombre es un “animal racional”; por
consiguiente, no es el patrimonio de una casta o categoria privilegiada de personas, como sucede
cuando el saber asume una forma religiosa o mistica (por ejemplo, en las sociedades orientales). En
sus principios, la filosofia tendia a identificarse con todo el saber, o mejor dicho, con todos los
conocimientos que tuvieran caracter racional y sistematico (es decir, excluia unicamente las
técnicas de artesania); pero sucesivamente se desprendieron de ella varias ciencias particulares
(matematica, fisica, quimica, astronomia, biologia, psicologia, etc.), que se volvieron autbnomas.

No obstante, ha sido y es competencia de la filosofia la tarea de enfrentarse al doble problema de
que hemos hablado: es decir, por una parte, conservar y defender los elementos culturales
considerados como validos; por la otra, combatir y eliminar los elementos culturales que se hayan
convertido en un lastre y promover nuevos desarrollos de la cultura. Esto lo puede hacer no
ocupando el lugar de esta o aquella ciencia ya constituida, sino —en ocasiones—ayudando a que se
constituyan ciencias nuevas y, en general, esforzandose siempre por mantener vivo un clima de
libertad intelectual, de discusion sin prejuicios y de apertura hacia lo nuevo y lo imprevisto.

Cuando al realizar esta doble tarea de conservacion y progreso la filosofia se preocupa mas
especificamente de los modos como las nuevas generaciones deben ponerse en contacto con el
patrimonio pasado sin quedar esclavizadas por éste, o sea, cuando se preocupa en forma precisa y
deliberada del fendmeno educativo tal como lo hemos planteado, asume la veste y la denominacion
de filosofia de la educacion o pedagogia.

Por tanto, existe entre la filosofia y la pedagogia una conexion estrechisima, y a primera vista
parecera como que la diferencia que pudiera existir entre ellas es sélo cuestion de acento. Toda
filosofia vital es siempre, necesaria e intimamente, una filosofia de la educacion, porque tiende a
promover modalidades y formas de cultura de cierto tipo y porque contempla un cierto ideal de
formacion humana, aunque no lo considera definitivo ni perfecto.

Pero el término “pedagogia”, que literalmente significa “guia del nifo”, puede tener un
significado mas extenso y abarcar, a mas de la filosofia de la educacion, algunas ciencias o sectores
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de algunas ciencias, indispensables para un control del proceso educativo. ;Cuales son esas
ciencias? En primer lugar, la psicologia, sobre todo aquellas partes de ésta que se refieren al
desarrollo mental, a la formacion del caracter y a los modos de aprendizaje. A ultimas fechas, la
sociologia ha demostrado ser una indispensable ciencia auxiliar para plantear y resolver
debidamente los problemas de la educacion. Junto a la psicologia y la sociologia, se ha venido
desarrollando una técnica o conjunto de técnicas que emergen de la practica educativa misma: la
didactica. Incluso la técnica de los examenes y, en general, de la puesta a prueba de los adelantos
escolasticos ha asumido recientemente el caracter de una ciencia autobnoma que algunos denominan
docimologia.

Sin embargo, no parece que sea ni correcto ni util considerar a la pedagogia corno inclusora,
ademas de la filosofia de la educacion, de todas estas ciencias o técnicas; pero es indudable que la
pedagogia debe tener en cuenta, concretamente, las relaciones que guarda con ellas, circunstancia
que la reviste de caracteres propios frente a la filosofia general. Se dice con frecuencia que dichas
relaciones son analogas a las que existen entre el fin y los medios: la pedagogia, en cuanto filosofia
de la educacion, formula los fines de la educacion, las metas que deben alcanzarse, mientras que la
psicologia, la sociologia, la didactica, etc., se limitan a proporcionarnos los medios propios para la
consecucion de esos fines, a indicarnos los caminos que debemos recorrer para alcanzar esas metas.

A decir verdad se trata de una distincion que rige hasta cierto punto: fijarse metas en abstracto,
sin tomar en cuenta los medios de que se dispone para alcanzarlas, seria una actividad de dudosa
eficacia y, por su parte, las ciencias pedagdgicas no podrian ser ttiles si ignorasen la finalidad, los
“ideales” educativos a que deben contribuir. Sin embargo, precisamente a la pedagogia compete la
tarea de coordinar las contribuciones de las diversas ciencias auxiliares y técnicas didacticas, y de
impedir que se caiga en recetas fijas, de evitar que se cristalicen los métodos y los valores, y, en
resumen, de llevar a cabo aquella mision de apertura hacia lo nuevo y lo diverso que tiene en comun
con la filosofia, o, para decirlo mejor, que tiene en la medida en que es filosofia.

En este sentido, los problemas de la pedagogia son ain hoy sustancialmente los mismos que se
ofrecieron a la reflexion consciente mucho antes que las disciplinas y técnicas precitadas se
constituyeran y consiguieran una cierta autonomia. Esta es la razon por la que se estudia la historia
de la filosofia y la pedagogia: no se trata de una pura curiosidad arqueoldgica sino de una necesaria
iluminacién de los problemas actuales mediante el estudio de sus origenes y de las soluciones
ensayadas en el curso de los siglos.
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PRIMERA PARTE

LA CULTURA Y LA EDUCACION EN LA ANTIGUEDAD

1. LA EDUCACION EN EL ANTIGUO ORIENTE

1. EL ORIENTE Y GRECIA

Por lo comun, el estudio de la historia de la pedagogia empieza por el pensamiento educativo en la
antigua Grecia. Pero los egipcios, los babilonios, los hindues, los chinos y muchos otros pueblos del
Oriente cercano y lejano habian elaborado complejas y eficientes formas de educacion antes de los
griegos. (Cuadl es la razén por la que, en lo que se refiere a la educacion prerromana, solemos
concentrarnos casi exclusivamente en las realizaciones del pequefio pueblo griego?

Este pueblo, que descendid del Norte para ocupar la abrupta peninsula entre el Jonio y el Egeo,
se civilizo al entrar en contacto con la precedente civilizacidon egeo-cretense (a la que por otra parte
destruyd); posteriormente, a medida que se extendia por las inntimeras islas de aquellos mares y
establecia colonias en el Asia Menor, Italia y Africa, absorbié mucho de la civilizacién egipcia, asi
como también de la fenicia, la persa, la babilonia, etcétera.

([ Podemos decir entonces que Grecia nos interesa sobre todo en la medida en que ha recogido y
trasmitido el patrimonio de culturas de tantas civilizaciones precedentes?

Pocas personas se atreverian a contestar afirmativamente a esta pregunta. Por ejemplo, tomense
las materias de estudio de una moderna escuela secundaria. Casi todas, hasta en el nombre,
denuncian su origen griego. Incluso cuando, como sucede con la geometria, nos consta que los
griegos recogieron el patrimonio cultural de otros pueblos (egipcios, babilonios), sabemos también
que reorganizaron y desarrollaron la materia hasta convertirla en algo nuevo y original que lleva su
inconfundible toque: el maravilloso rigor racional de una demostracion geométrica es un don que la
humanidad debe a Grecia y no a ningun otro pueblo (y constituye atin hoy el modelo ideal de un
conocimiento cientifico perfectamente organizado).

El ejemplo de la geometria es quiza el mas tipico, pero por dondequiera que extendamos nuestro
analisis obtendremos, casi en cualquier campo, resultados andlogos: en el arte, en la observacion de
la naturaleza, en la observacion del hombre (historia, teoria politica), los griegos reelaboraron con
espiritu originalisimo lo que aprendieron de otros pueblos o fundaron directamente nuevas ramas
del conocimiento.

Se podria afadir incluso que, no obstante que se les puede considerar como fundadores de casi
todas las materias de estudio de una moderna escuela secundaria, no se les puede casi considerar
responsables de los aspectos aridos o mnemoénicos que hoy se podrian encontrar en ellas. Estos
tienen su origen mas bien en el periodo romano-alejandrino, o en el medieval, mientras que a la
civilizacién propiamente helénica (y por consiguiente diversa de la helenistica) se debe reconocer el
mérito de haber producido los aspectos creadores y liberadores de la cultura, o sea, los aspectos que
siguen siendo su valor genuino y permanente. Gozar la belleza artistica sin preocupaciones
didascalicas, darse el gusto de interrogar a la naturaleza libres de toda actitud magica o ritualistica,
ver en la historia la obra consciente de los hombres y no de oscuras fuerzas divinas o demoniacas:
he aqui unas actitudes que los griegos fueron los primeros en descubrir, quiza en modo insuperable.
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Sobre la base de consideraciones como éstas es facil caer en una idolatria de lo griego,
considerandolo como una especie de milagro nacido del encuentro de una estirpe humana, dotada
de inteligencia y sensibilidad excepcionales, con ciertas circunstancias de clima y ambiente
extraordinariamente favorables, en una situacion geografica que facilitaba una asimilacion rapida de
todo lo elaborado por las mas importantes culturas del Oriente mediterrdneo. Aclaremos de
inmediato que se trata de explicaciones insuficientes, para no decir enteramente insatisfactorias. No
existen pueblos inteligentes ni pueblos estipidos (exceptuando degeneraciones mas bien raras que
no hacen al caso). Ciertamente el clima es un factor relevante, pero sélo en conexion con ciertos
niveles de progreso tecnologico, y el progreso tecnoldgico es obra estrechamente humana. Por
ultimo, la feliz posicion geografica respecto de otras civilizaciones no explica en modo alguno la
impronta creadora, de indiscutible originalidad, que es propia de la civilizacion griega.

El examen comparativo de la civilizacion griega con las otras civilizaciones del Oriente proximo
y lejano sugiere un diferente orden de consideraciones: su organizacion social y politica es
radicalmente diversa de la de cualquier otro pueblo de la época, con la posible excepcion del
fenicio, con el cual por lo demas so6lo tiene en comin un cierto particularismo de las varias ciu-
dades-estados. Todas las otras civilizaciones orientales florecen sobre el tronco de macizas
organizaciones estatales que se extienden uniformemente sobre grandes y a veces inmensos
territorios. Potentes clases o castas sacerdotales y guerreras monopolizan el poder y el saber a la vez
y constituyen el indispensable instrumento de dominio de los monarcas, los cuales se rodean de un
fasto y unos honores dignos de dioses y a veces son considerados como auténticas divinidades sobre
la tierra. Verdad es que existia un pequefio pueblo originalmente ndémada, que mas tarde arraigd en
Palestina, con caracteristicas muy diversas; pero su influencia y potencia fueron minimas incluso en
los breves periodos en que logrd preservar su independencia: s6lo mas tarde se dejo sentir la
inmensa importancia de la contribucién judia, cuando su estado fue destruido definitivamente y los
hebreos se dispersaron en pequefos grupos por todo el mundo. Por otra parte, también la
civilizacion judia era eminentemente sacerdotal y por lo mismo diversa en extremo de la
civilizacion griega.

La civilizaciéon griega es una civilizacion laica, donde no existe una clase sacerdotal potente y
organizada; es una civilizacion de ciudadanos-soldados, donde no existe, salvo en momentos y
sitios particulares, una clase o casta guerrera; es una civilizacién que madura sobre estructuras
politicas extremadamente fraccionadas (las ciudades-estados), nunca estaticas, sino en perenne
desarrollo, y en las que, por vez primera en la historia del mundo, se afirman formas conscientes y
elaboradas de democracia; es, por lo tanto, una civilizacion donde ocupa un lugar prominente la
discusion ante asambleas con poderes deliberativos, de forma que el problema de la persuasion
racional (y por lo tanto de la ciencia y la filosofia) emerge en formas hasta entonces desconocidas.

Estas caracteristicas, expuestas sumariamente y sin pretension de que sean completas (ya
tendremos ocasion de analizarlas mejor mas adelante), presuponen, a manera de fondo sobre el cual
destacan por contraste, las caracteristicas, casi opuestas, de las civilizaciones orientales. Es probable
que también las peculiaridades de la educacion griega se comprendan mejor sobre ese mismo fondo,
por consiguiente, convendra echar por lo menos un vistazo panoramico sobre dichas civilizaciones
asi como sobre el lugar que en ellas ocuparon y los modos que asumieron las practicas educativas.

2. LAS CIVILIZACIONES FLUVIALES (EGIPTO, BABILONIA, INDIA Y CHINA)

El Nilo, el Eufrates y el Tigris, el Indo y el Ganges, al igual que los grandes rios de China, vieron
florecer en sus riberas formas de civilizacion muy refinadas, algunos milenios antes de la era
cristiana. “Civilizacion” quiere decir cultura que ha dejado de ser estatica: las sucesivas
generaciones no se limitan a reproducir casi exactamente los modos de vida de las precedentes, sino
que se verifica una acumulacion progresiva de adelantos técnicos, se organizan las creencias, y se
realiza un perfeccionamiento, aunque lento y discontinuo, del saber tradicional.
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No es de maravillar que esto ocurra en las grandes llanuras fértiles donde la formacion de
poblaciones agricolas estables permite una division del trabajo bastante pronunciada, a condicion,
claro estd, de que el comercio a larga distancia no so6lo sea facilitado por la existencia de vias
apropiadas de comunicacion, sino que cuente ademas con la proteccion de un orden politico que
impida el bandidaje y las guerrillas. En tales condiciones, las grandes momnarquias absolutas,
sostenidas por potentes clases de guerreros y sacerdotes representaban una garantia de orden y
bienestar que normalmente compensaba a las poblaciones por la carga de tener que trabajar y
producir, ademas de hacerlo para el propio sustento, para la manutencion y con frecuencia para la
pompa de los grupos privilegiados.

Pero acaso convenga aclarar mejor cudl era la funcion de la clase sacerdotal. En primer lugar, es
la depositaria y la celosa guardiana de toda la ciencia (si asi puede decirse) acumulada en los siglos
y trasmitida —de ahi a poco—ya no en forma oral, sino mediante un tipo cualquiera de escritura:
Ciencia, diremos nosotros, a un tiempo sacra y profana; como ejemplo caracteristico tenemos a los
sacerdotes egipcios que, en un principio, eran también escribas, médicos, embalsamadores,
arquitectos e ingenieros hidraulicos. Ya desde tiempos muy antiguos habian dividido el afio en 365
dias, y eran capaces de calcular con excelente aproximacion las crecidas del Nilo.

La religion egipcia sufrié complejas evoluciones, sin que llegase a superar el estadio de un
politeismo organizado (o “enoteismo’’) donde la divinidad suprema era el sol, venerado bajo los
nombres de Ra, Osiris o Amoén: la tentativa del faradon Akenatén de instaurar un riguroso
monoteismo (culto exclusivo del dios Atén, que es de todos modos el sol, pero el sol naciente y
fecundador, y no el sol que preside el reino de los muertos como Amon) acabo tragicamente. En
todo momento, los sacerdotes egipcios demostraron ser habilisimos en conciliar las exigencias de
una organizacion unitaria de las divinidades, con la multiplicidad —incluso regional— de éstas y
con las creencias animisticas y totémicas ain vivas en la poblacién mas inculta (de donde el culto
de los dioses bajo la forma de animales: buey, cocodrilo, gato, cigiiefia, gavilan, etcétera).

Pero la creencia egipcia mas tipica y difundida fue la de una segunda vida, concebida de varias
maneras (existia también la idea de un proceso ante Osiris y una especie de lugar de recompensa
para los més meritorios), pero siempre conectada con la buena conservacion del cuerpo, de donde
surgiod la préctica de la momificacion para los ricos, o del enterramiento en la arena arida, capaz de
conservar largamente los cadaveres, para los pobres. Las precauciones que se tomaban a fin de que
las tumbas no fuesen profanadas alcanzaron formas obsesivas, increibles, como es sabido de quien
haya leido la historia del hallazgo de la momia de Tutankamon.

No obstante la amplia parte que en ella tenia la religion, la civilizacion egipcia desarrolld una
moral esencialmente utilitaria. Abundan las maximas de sabiduria conservadas en los papiros, y
aunque muchas de ellas se refieren a las ventajas del estudio se trata siempre y exclusivamente de
ventajas practicas. Las clases egipcias no eran castas cerradas y, dentro de ciertos limites, era
posible, estudiando con maestros privados, elevarse a la posicion de escriba del grado mas bajo, es
decir, escribano o contador en oficinas publicas (o en empresas comerciales).

Mas dificil debia ser el ingreso en las grandes escuelas sacerdotales de Memfis, Helidpolis o
Tebas, donde se formaban los escribas de grado mas alto, con funciones administrativas y legales,
asi como los médicos, los ingenieros, los arquitectos y los mismos sacerdotes (la clase sacerdotal
estaba formada no solo por los sacerdotes propiamente dichos, sino también por todos estos
profesionistas de grado superior). Como quiera que sea, se trata siempre de una educacién de
caracter prdctico y profesional, sea en el sentido de que los conocimientos y la cultura no se
persiguen por si mismos, sino por sus aplicaciones, sea porque so6lo se tienen presentes las ventajas
practicas que pueden obtener los individuos mediante el ejercicio de una de las profesiones
superiores.

El pueblo era casi totalmente iletrado; estudiar con buen éxito significaba convenirse cuando
menos en un escriba del grado mas modesto, lo que, como en un papiro advierte un padre a su hijo,
en el momento de inscribirlo en la escuela, es mucho mas comodo que ejercer la profesion de
fundidor, barbero, picapedrero, jardinero o pescador, oficios cuya dureza, inconvenientes y peligros
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enumera cuidadosamente. “El hombre ignorante —dice otro papiro— es como un asno con una
pesada carga; quien le guia es el escriba”, mientras otro reza: “Ponte a trabajar y conviértete en
escriba, porque asi seras guia de hombres”.

También los conocimientos cientificos de los egipcios tenian un cardcter eminentemente
practico. La geometria servia, al pie de la letra, para “medir la tierra”, para trazar nuevamente los
linderos cuando bajaban las aguas del Nilo; la aritmética servia para hacer los calculos del comercio
y el fisco; la mecanica y la hidraulica para la ingenieria y la arquitectura; la astronomia para
calcular las estaciones, etc., etc. Se obtuvieron admirables resultados practicos, pero no se tiene
noticia de ninglin intento de sistematizacion o ahondamiento teorico, al punto que uno se pregunta a
qué aludia exactamente Platon cuando, al comparar la sabiduria de los griegos con la de los
sacerdotes egipcios decia: “Oh, griegos, no sois mas que unos nifios”. Sin embargo, en otro lugar el
mismo Platon contrapone el espiritu cientifico de los griegos al amor de la ganancia propio de
egipcios y fenicios.

Quizas lo mas justo sea observar que, aun dentro de su utilitarismo, las ciencias desarrolladas por
los egipcios formaban un conjunto tan imponente y cooperaban en la creaciéon de un orden tan
grandioso que no podian menos de suscitar admiracion, sobre todo en el espiritu de un griego
acostumbrado al genial desorden de su vida social y politica e incluso de sus monumentos,
aglomerados en las acropolis, y ciertamente mucho menos imponentes que el templo de Amoén en
Karnak que, segun los célculos hechos, era dos veces més grande que San Pedro en Roma.

Poco sabemos de los métodos educativos practicados por los egipcios y ese poco no despierta
nuestro entusiasmo: al parecer sus bases eran memorizaciones y azotes. He aqui una maxima
pedagogica que ojald fuera una curiosidad arqueologica: “Los muchachos tienen las orejas en los
lomos, cuando les pegan escuchan”.

Muchos puntos de contacto con la egipcia tiene la civilizacion babilonica, tan antigua como aquélla
o poco menos. En Babilonia la clase sacerdotal es todavia mas potente que en Egipto, y constituye
casi una casta cerrada. Los sacerdotes babilonios son extraordinariamente versados en astronomia,
desarrollan la matematica hasta un grado elevadisimo de eficacia practica, instituyen la semana,
inventan los signos del zodiaco, determinan con apreciable exactitud la longitud del afio y retinen
inmensas bibliotecas de tablillas con caracteres cuneiformes. Vigilan la educacion superior
reservada a su clase, a la de los comerciantes ricos —sus aliados— y a la de los guerreros, cuya
potencia, sin embargo, combaten y socavan. Como consecuencia de esto ultimo Babilonia acabd
sucumbiendo ante los asirios, militaristas e incultos, famosos en la historia por haber conquistado
uno de los mas extensos imperios de la antigliedad sin dejar la menor huella positiva en el campo de
las realizaciones cultas. Babilonia resurgié brevemente, para ceder al fin ante los medos y los
persas. Pero influyé profundamente sobre estos pueblos, asi como también sobre los hebreos, los
fenicios y los mismos griegos.

Tampoco de los métodos educativos babilonios poseemos mas que unas cuantas noticias.
Sabemos que sus fines eran esencialmente practicos, al igual que en Egipto, pero que en cambio
estaba mas desarrollado el aspecto cientifico y, quiza, también el literario. Con todo, la astrologia, la
magia y la adivinacion impedian el desarrollo de un genuino espiritu cientifico; una pesada
tradicion magico-sapiencial esterilizaba toda fuerza creadora en los individuos. Incluso los
artesanos estaban organizados en corporaciones cerradas, bien que con la posibilidad de adopciones
extrafamiliares.

Tanto en Egipto como en Caldea, la tierra no pertenecia casi en ningun caso a quien la cultivaba,
sino al rey, a los sacerdotes, a los templos o a los guerreros. Y por debajo de las clases organizadas
existian muchedumbres de esclavos, fruto en gran parte de la actividad guerrera (cuya importancia
econdmica es, en la antigiiedad, bastante considerable, aun prescindiendo de las conquistas
territoriales: es conquista de mano de obra barata).

Sin embargo, solo en la India encontramos un sistema de castas propiamente dicho, ferozmente
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cerrado, alglin tiempo después de la conquista por los arios, acontecida hacia el 2000 a. C. (de una
precedente y floridisima civilizacion del valle del Indo, cuyos restos empezaron a descubrirse hace
apenas unas décadas, se sabe tan poco que no vale la pena ocuparse de ella). Las clases, resultado
probablemente de la estratificacion producida por conquistas sucesivas y de la diversidad en la
resistencia ofrecida por las poblaciones autoctonas, se subdividieron de la manera siguiente:
Brahmanes, o sacerdotes; guerreros, comerciantes y pastores (Vaisya), siervos (Sudra), e intocables
o sin casta (Paria). Rigidisima es la separacion entre las castas, y absolutamente diversa la
educacion que reciben.

La literatura sapiencial de los Vedas estaba reservada a las castas superiores: segun las leyes de
Mant (200 a. C.) al sudra que escuchaba los Vedas habia que llenarle las orejas de plomo derretido;
si los recitaba, habia que amputarle la lengua. Por el contrario, el sudra que servia con humildad y
diligencia podia renacer en una casta mas alta. En efecto, segiin el brahmanismo las almas
trasmigran por una multiplicidad de existencias animales y humanas hasta la reabsorcion y el
anulamiento definitivo en el seno de Brahma.

La civilizacion hindu, fastuosa, despiadada y, al mismo tiempo, con extrafia contradiccion,
ascética, renunciante y nihilista, desarrollé valores casi enteramente ignorados por los egipcios y los
babilonios: un sentido panico del devenir universal, una busqueda de la armonia interior y de fusion
mistica con el Todo, una disposicion contemplativa que llega a anular en si todo deseo. En estos
elementos, plegandolos en el sentido del amor y de la hermandad universal, se apoy6 uno de los
mas grandes espiritus de la humanidad, Gautama, llamado Buda (que significa “iluminado”).

Al ideal de la inmovilidad, mistica o social, fraguado por la civilizacién hindu, se contrapone en la
inmensa China un ideal de inmovilidad institucional. Conservar el orden familiar, politico y social
establecido es la preocupacion dominante de Confucio, quien fue casi contemporaneo de Buda
(fines del siglo VI a. C.). No so6lo hay que conservar los privilegios hereditarios (en China no hay
castas), sino también las funciones, las instituciones.

La experiencia de la anarquia en que habia caido el colosal imperio formado entre el tercer y
segundo milenios antes de Cristo, y que abarcaba las cuencas no de uno sino de tres vastos rios,
imprime a la ensefianza de Confucio su caracter de sabiduria conservadora. El estado debe tener la
misma indisoluble unidad de la familia, el emperador es el buen padre universal y goza de derechos
ilimitados; la exigencia de una buena administracién impone deberes detallados y exactos a todos y
en la vida lo que cuenta es cumplir (en este sentido legalista) el propio deber. Como es obvio, las
formas, inclusive la etiqueta, son objeto de suma atencion en un pais donde el valor supremo es el
respeto por los padres, los ancianos y las tradiciones, razén por la que ven con sospecha las
novedades de cualquier género que sean.

Se trata, pues, de un ideal eminentemente practico-politico que tiene corno fondo una vaga
religiosidad naturalista; por lo tanto, no existe una casta sacerdotal, sino una clase de funcionarios
(los llamados mandarines) que coincide plenamente con la de los hombres cultos. En efecto, con el
tiempo acabo por desarrollarse un complicado sistema de examenes estatales que era la Unica puerta
de acceso a los diversos grados de la administracién publica y a los cuales tedricamente todos
podian presentarse. En la practica, s6lo las personas acomodadas se hallaban en condiciones de
sufragar los gastos que suponia la preparacién cultural de su prole (normalmente en escuelas
privadas, surgidas en funcion de los antedichos examenes), tanto mas que se trataba de una
preparacion literario-formalista, que de poco o nada servia a quienes no lograban superar los
exdmenes estatales —sumamente selectivos— y colocarse en la administracion.

Toda ambicion de originalidad era combatida e imperaba el tradicionalismo mas cerrado, como
lo demuestra el hecho mismo de que en China haya sobrevivido hasta nuestros dias un sistema
ideografico de escritura muy complicado, mientras que egipcios y babilonios superaron la fase
ideografica pura en el segundo milenio antes de Cristo. Por lo demas, el sistema ideografico ofrecia
y quizas ofrece todavia una ventaja: el ser relativamente independiente de las particularidades de
pronunciacién y de la variedad de dialectos (que en China llegan a ser verdaderas lenguas muy
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diferenciadas entre si). También en este caso el problema es mantener la unidad de un cuerpo social
desmesurado, de lo que se deriva la exigencia inevitable: conservar.

3. OTRAS CIVILIZACIONES DEL ORIENTE (FENICIOS, PERSAS, HEBREOS)

Hemos visto como, en las grandes llanuras fluviales, donde las condiciones naturales favorecian la
division del trabajo (sobre una base agricola), el intercambio de mercancias a larga distancia y, por
consiguiente, el progreso técnico y civil, la necesidad de mantener la cohesion social y el orden
constituido hizo que las civilizaciones surgidas ahi —aun siendo admirables— cristalizaran en
formas de un tradicionalismo cerrado que convertian la educacion en una mecdnica practica de
mnemotecnia, ignoraran la individualidad de los educandos, y sofocaran en éstos todo impulso
original.

Por el contrario, algunas civilizaciones desarrolladas por pueblos mucho menos numerosos vy,
sobre todo, menos favorecidos por las condiciones naturales, como los fenicios, los persas y los
hebreos, tuvieron un caracter diverso.

Poco sabemos de la educacion entre los fenicios, pero es licito suponer que haya tenido un
caracter eminentemente practico (en lo que se asemejaba a la de los pueblos que acabamos de
considerar), que estimulaba la iniciativa, la, asimilacion de lo nuevo, el ingenio y, quizas también,
la astucia sin escrapulos, al menos por lo que hace a los extranjeros. Esta es al menos la conclusion
a que debemos llegar si juzgamos la rapidez con que este pequeiio pueblo de navegantes, a un
tiempo piratas, comerciantes e incansables colonizadores de casi todas las riberas del Mediterraneo,
lleg6 no sdlo a desarrollar su técnica marinera sino también a asimilar y perfeccionar técnicas
industriales y artesanales aprendidas de los egipcios, los babilonios, los persas, etc., y a simplificar
las técnicas de la escritura hasta llegar a un sistema puramente alfabético.

Entre los fenicios no hay mas aristocracia que la clase industrial y comercial (siendo como eran
miseros los productos del magro suelo), que controla la religion (mas bien tosca y materialista), los
sacerdotes, la administracion de las ciudades (por mucho que estén ordenadas en forma
monarquica), las industrias mas importantes (entre las cuales era famosa la de la tintoreria), y sobre
todo la flota de naves relativamente grandes, capaces de largas travesias. Fenicia no alcanzé una
verdadera unidad politica. Fundamento de la organizacion politica era la ciudad-estado, de caracter
monarquico-aristocratico, forma que también tenian las muchas y con frecuencia potentes colonias.

Un tipo de civilizacion completamente distinto y casi opuesto fue el que desarrollaron los
habitantes del altiplano iranio, es decir, los medos y los persas. Agricultores establecidos sobre un
suelo no rico, lo habian vuelto productivo y feraz gracias a un trabajo perseverante e inteligente (en
un principio los griegos usaban la palabra “paraiso” para indicar los armoniosos jardines cuadrados,
con una fuente en el centro, por los cuales eran célebres los persas); el politeismo original habia
sido sustituido, sobre todo por influjo de Zoroastro (o Zaratustra), por el Mazdeismo, religion
altamente espiritual que hace del hombre el aliado del principio del bien (Ahura Mazda u Ormuz,
dios de la luz) en su lucha contra el principio del mal (Ariman, dios de las tinieblas); guerreros
valerosos e infatigables, veian en la guerra el modo de afirmar sobre los pueblos vencidos, a los que
trataban con una generosidad insolita en el mundo antiguo, el orden armonioso de su civilizacion
superior.

En so6lo una centuria (el siglo VI a. C.) los persas fundaron el mas grande imperio conocido hasta
entonces, que se extendia desde el mar Caspio hasta Egipto, y desde el golfo Pérsico hasta Tracia.
La civilizacion fenicia fue una respuesta al desafio del mar; la persa al desafio de todas las
civilizaciones diversas de la suya. So6lo se detuvieron ante la pequefia Grecia que defendia
desesperadamente un principio de orden diferente y un diverso sentido de la armonia desarrollados
—por asi decirlo— en intensidad més bien que en extension.

La educacion persa solo tenia un aspecto en comun con la fenicia: no anulaba del todo la
individualidad, no se limitaba a la memorizacién mecdanica, no tendia a la simple perpetuacion de
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un orden constituido, sino que en cierta medida promovia formas de activismo dinamico. Verdad es
que no se proponia estimular el espiritu de iniciativa de los navegantes y mercaderes, cuya sola
meta era la ganancia, sino mas bien el del guerrero y, mas tarde, el del funcionario destinado a
cuidar la organizacion del vasto conjunto de “satrapias” en que estaba dividido el imperio. Si hemos
de dar crédito a la Ciropedia (Educacion de Ciro), del griego Jenofonte, la educacidon persa se
asemejaba mucho a la espartana, de la que nos ocuparemos mas adelante. Se sabe con certeza que
procuraba ante todo la educacion fisica, religiosa y moral del guerrero y reservaba una parte
minima o nula a la instruccion literaria e incluso al aprendizaje de la escritura, excepcion hecha de
la clase sacerdotal (hereditaria pero no muy fuerte politicamente: los famosos “magos”) dedicada a
perpetuar el dualismo religioso de Zoroastro conciliandolo con las supervivencias politeistas,
ordenadas en dos grandes ejércitos de espiritus al servicio, respectivamente, de Ormuz y Ariman, es
decir, la luz y las tinieblas.

Naturalmente, al contacto con las refinadas y corruptas civilizaciones que llegaron a dominar, los
persas acabaron por absorber junto con la cultura de éstas los gérmenes de su decadencia, y aunque
siguieran ensalzando la virtud de la ruda vida militar y el sano trabajo de los campos, en realidad se
habituaron al lujo que les venia del inmenso territorio conquistado. Las cuadradas falanges
macedonicas los encontraron incapaces de defenderse.

Entre los actos de magnanimidad que la historia atribuye a los persas, el mas prefiado de
consecuencias para la civilizacion del mundo fue sin duda la decision de Ciro, conquistador de
Babilonia, a donde los judios del reino de Juda habian sido deportados cincuenta afios antes, de
permitirles volver a Palestina y reconstruir el destruido templo de Salomoén, quedando sélo
formalmente como tributarios de Persia (536 a. C.). Téngase presente que, por el contrario, de las
diez tribus que constituian el Reino de Israel, y que fueran deportadas por los asirios dos siglos
antes, no ha quedado la menor huella en la historia (y se las designa en efecto como las “diez tribus
perdidas™).

Pueblo némada de pastores, los judios, provenientes del pais mesopotamico de Ur, habian
llegado a Egipto, habian huido de ahi y en el afio 1200 a. C. habian logrado instalarse en Palestina
donde convirtieron en parcialmente agricola su economia pastoral. Al contacto con las
civilizaciones més avanzadas de su tiempo, absorbieron muchos elementos culturales sin dejarse en
cambio absorber ellos mismos. Su fuerza principal residia en el principio religioso, espiritualista y
personalista, que habian elaborado: mientras los pueblos agricolas y sedentarios divinizaban sobre
todo las fuerzas naturales, los animales y los lugares, los judios concibieron a Dios como un
espiritu no ligado a nada de particular o contingente, que velaba por ellos desde lo alto en las
interminables peregrinaciones, escrutaba su alma, y los castigaba o premiaba, colectiva e
individualmente, de acuerdo con sus faltas o sus méritos.

En un principio, Jehovda o Yahvé debe haber sido concebido por los judios como su dios
particular, cuya existencia no era incompatible con la de los dioses de otros pueblos: “Bien que
todos los pueblos anduvieren cada uno en el nombre de sus dioses, nosotros andaremos en el
nombre de Jehova nuestro Dios para siempre y eternamente”, decia el profeta Miqueas. Pero -mas
tarde, por obra de Elias y otros profetas, los judios concibieron, por vez primera en la historia de la
humanidad, un riguroso monoteismo, cuidadosamente depurado de todo residuo de idolatria.

Los profetas no eran propiamente sacerdotes, sino mas bien predicadores laicos que se sentian
poseidos por el verbo divino. El juez Samuel, el mismo que indujo a los judios a elegir un unico rey
en Saul, promovid también la institucién de “escuelas proféticas”, de tal modo que la ensefanza de
los profetas pudiera volverse mas profunda y eficaz. Los profetas fueron los primeros grandes
educadores del pueblo hebreo, cuya instruccion elemental se impartia desde hacia tiempo en el seno
de la familia: un profundo sentimiento religioso, que reunia y sublimaba en si los efectos familiares
y el patriotismo, constituia la inspiracion profunda de una educacién que no estaba formalmente
organizada, pero que en el aspecto moral era mas eficaz que cualquier otra educacion oriental.

Sin embargo, posteriormente al cautiverio en Babilonia encontramos formada también entre los
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judios una clase de escribas que (por conocer entre otras cosas el hebreo antiguo cuando el pueblo
ya solo hablaba arameo o griego) asistian a los sacerdotes en la exégesis de la ley y en la
compilacién de un conjunto de comentarios, normas morales y juridicas, preceptos religiosos y
rituales, que asumid el nombre de Tal/mud. Surgieron entonces las sinagogas, que en un principio
no eran lugares destinados al culto, sino s6lo a la instruccion religiosa, mientras los escribas
impartian a domicilio o en sitios proporcionados por los ciudadanos ricos alguna forma de
ensefianza profana de caracter superior. Por ltimo, a la sombra de las sinagogas surgieron escuelas
primarias que se multiplicaron al punto que, en el afio 75 a. C. la instruccidén primaria se volvid
obligatoria en Jerusalén y nueve anos mas tarde en todo el territorio. Segun el Ta/mud un maestro
no debia tener mas de veinticinco alumnos, ni méas de cuarenta si contaba con la ayuda de un
asistente.

La civilizacién y educacion judias se caracterizan pues por el espiritu religioso que las informa y
que funde y plasma en una unidad los muy abundantes influjos culturales recibidos de los
babilonios, los persas y los griegos. En los primeros tiempos, no faltaron manifestaciones de
supersticiosa tosquedad, ni tampoco, en los ultimos, casos de degeneracion formalistica (contra los
cuales se lanzaria Jesus), pero en general debemos reconocer a la educacion judia no s6lo el mérito
(que ya reconociamos a fenicios y persas) de haber hecho un sitio a los valores individuales, sino de
haber tomado por norma una ley de interioridad moral que tiene por tnico punto de referencia la
voluntad de un Dios universal, infinitamente bueno y justo. No debe asombrar que mientras el libro
biblico de los Proverbios (abundantemente inspirado en la sabiduria egipcia) recomienda los
castigos corporales, el Talmud los condene expresamente.
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II. LA EDUCACION EN EL MUNDO HOMERICO

4. LA CIVILIZACION GRIEGA: LA EDAD MICENICA Y LA EDAD HOMERICA

Rasgo comun a gran parte de las civilizaciones orientales a que nos hemos referido es, por lo menos
en su fase mas madura, la presencia de los escribas. Los escribas son fundamentalmente
trasmisores de tradiciones en forma escrita, sea que colaboren con la clase sacerdotal o pertenezcan
a ella (en tal caso la sapiencia trasmitida es sobre todo religiosa), sea que tengan caracter de
funcionarios laicos del gobierno, como en China. En estas civilizaciones, la educacion organizada
es esencialmente educacion del escriba. No hay duda que en los primeros tiempos, de los cuales en
general no se tiene noticia histdrica, la educacion del guerrero debe haber tenido una importancia
primordial, pero esta fase la vemos en acto sélo en la civilizacidon persa, civilizacién joven por
comparacion con las otras que hemos visto, pero de la cual se tienen noticias bastante
pormenorizadas.

Por ello se ha dicho con cierto fundamento que, en el curso de tales civilizaciones, en primer
lugar prevalece como educacion tipica la del guerrero (fase dinamica, de desarrollo y expansion), y
en segundo la del escriba (fase estdtica, de conservacion y, por ultimo, de involucidon). Ahora bien,
si aceptamos la regularidad de esta sucesion como hipotesis de trabajo y nos preguntamos si vale
también para la civilizacion griega nos encontraremos sumidos en un mar de perplejidades y no
podremos dar una respuesta sin haber realizado antes ulteriores aclaraciones. En efecto, si se
excluye el primer periodo helenistico y el periodo imperial romano, encontraremos en la civiliza-
cion helénica una muy desarrollada educacion del guerrero, pero no hallaremos el menor rastro del
escriba; si por el contrario consideramos cémo un ciclo Unico la civilizacién greco-helenistico-
romana, vemos surgir en los reinos helenisticos y sobre todo en el bajo imperio romano una clase de
funcionarios (con frecuencia libertos) que se puede asimilar sin méas a la de los escribas de las
civilizaciones orientales.

Como quiera que sea, el hecho nuevo, de alcance incalculable, es que entre la educacion del
guerrero y la del escriba se inserta, asi en Grecia como en Roma, la educacion del ciudadano, como
la expresion mas tipica de una nueva forma de cultura y civilizacion, que pertenece también a una
fase dinamica, que prosigue sin solucion de continuidad aquella en que predomina la educacion del
guerrero, pero que presenta caracteristicas peculiares e inconfundibles respecto a los otros dos tipos
de educacion.

A continuacion veremos en qué forma se verifico en Grecia este paso gradual de la educacion del
guerrero a la del ciudadano, y por lo tanto empezaremos por ocuparnos brevemente de la
civilizacidon griega en su primera manifestacion —cuyos testimonios son casi exclusivamente
arqueoldgicos—conocida con el nombre de civilizacion micénica. Florecid sobre todo en el
Peloponeso por obra de estirpes indoeuropeas que habian arrollado —en parte por infiltracion, en
parte con la violencia— tanto en el continente como en las islas, inclusive la misma Creta, una
pujante civilizacion anterior: la egeo-cretense o minoica. De ésta (Ilamada asi por el nombre del rey
cretense Minos) se sabe poco porque no se han podido descifrar sino las inscripciones mas
recientes, escritas en griego quizas por efecto de una lenta infiltracion de helenos entre las
poblaciones precedentes, no indoeuropeas, de Creta y las otras islas.

Las legendarias noticias que nos han trasmitido los historiadores griegos y los riquisimos
hallazgos arqueoldgicos nos permiten hacernos una idea aproximada de la civilizacion minoica
como de una espléndida civilizacion comercial, dotada también de industrias y fecunda en refinados
productos artisticos de inspiracion naturalista. Se expandié por una buen parte del Mediterraneo
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oriental, y si bien en un primer momento absorbid en su orbita a los recién llegados helenos (o
aqueos, como los llama Homero), que debieron haber asimilado muchos elementos de la cultura
cretense, acabo siendo vencida por éstos.

La civilizacion resultante del choque, o micénica, con centros en Micenas, Argos, Tirinto, etc.,
no fue en modo alguno iletrada, como se crey6 por mucho tiempo. En efecto, de la época micénica
data un nimero muy grande de tablillas encontradas tanto en las islas como en la tierra firme. Pero
si la civilizacion micénica tuvo también sus escribas ;como se explica que en Homero no se hable
jamas de escritura? Y sin embargo la verdad histdrica de la guerra de Troya ha sido comprobada por
las excavaciones arqueoldgicas.

En realidad la civilizacion que Homero describe no es la micénica. Entre la guerra de Troya y la
edad de Homero (hacia el siglo IX a. C.) se interpone un acontecimiento singular y catastréfico que
hizo retroceder violentamente la cultura griega a un estadio de barbarie guerrera: la invasion de
los dorios, también helenos pero desprovistos de toda civilizacion. Si bien Homero canta hazaias
referidas a acontecimientos historicos de dos o tres siglos antes, las reviste de las costumbres
familiares a ¢él, propias de una especie de sociedad feudal que apenas acababa de salir de la mas
oscura bastedad pero ya daba muestras de refinamiento (sobre todo en la //iada) y habia progresado
un tanto en las artes de la vida civilizada (como se ve por la sociedad representada en la Odisea,
contemporanea del poeta o casi).

Verdad es que hay en Homero un deliberado esfuerzo “arcaizante”, de tal modo que en el
conjunto se insertan reminiscencias efectivamente micénicas e incluso minoicas; pero la estructura
general del todo responde a una civilizacion posterior a la invasion dodrica. Por lo menos éstas son
las conclusiones a que ha llegado un sector autorizado de la critica homérica reciente, bien
entendido que no puede haber certeza absoluta en cuestiones como éstas, acerca de las cuales no
hay nada que no se haya puesto en tela de juicio, empezando con la existencia misma de Homero.

Por consiguiente, es oportuno distinguir entre civilizacion micénica propiamente dicha y
civilizacion homérica. De la primera sabemos en general poco, y nada por lo que toca a la
educacion; de la segunda tenemos en primer lugar el testimonio de los poemas homéricos mismos,
documentacion rica e inapreciable a condicion de que se interprete como es debido.

Hemos hablado de “sociedad feudal” y no por azar. Las analogias entre la sociedad homérica y la
de la alta Edad Media son sorprendentes, al punto de justificar de sobra la expresion medioevo
griego aplicada al periodo que sigue inmediatamente a la invasion de los dorios. ;Qué es una
sociedad feudal? Es una sociedad en la cual quienes se erigen como jefes o sefiores recompensan la
ayuda prestada por los mejores guerreros concediendo a éstos el usufructo de una parte de sus
dominios, junto con el gobierno de la poblacion que habita ahi; a su vez, los beneficiarios le deben
fidelidad al sefior con la obligacion de seguir ayudandolo en la guerra y de reconocer en todo caso
su supremacia.

Ahora bien, en Homero encontramos abundancia de testimonios acerca de relaciones como éstas.
Muchos guerreros jovenes, al igual que los caballeros medievales, prometen fidelidad a un sefior sin
tener por el momento otra ventaja que vivir en su corte y esperar futuros beneficios si sabran
prestarle servicios sefialados. Tenemos en fin a los kouroi homéricos, donceles nobles que servian el
vino, componian cortejos, cantaban y a veces danzaban, y que se asemejan a los pajes medievales;
por ejemplo, la funcion que Patroclo desempefiaba al lado de Aquiles recuerda la del escudero (ver
mas adelante, § 68).

5. LA EDUCACION HOMERICA EN LA “ILIADA”

De todo esto resulta una distincidon neta entre la clase noble, constituida por guerreros e hijos de
guerreros (el laos) y el pueblo (demos) de campesinos, artesanos, etcétera. Pero la clase noble no se
dedica al puro ejercicio de la fuerza bruta: por un lado desenvuelve toda una actividad de consejos y
asambleas que requiere dotes oratorias, y por el otro se le presentan abundantes ocasiones de
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convivencia en la paz y en la guerra que estimulan las actividades artisticas y jocundas. Por ultimo,
el espiritu agonistico, cuando no se ejercitaba en el combate real o en algun tipo de “torneo”, se
manifestaba de buena gana en las luchas y competencias deportivas.

Por tanto, la educacion del “caballero” homérico (como lo podriamos llamar, aunque no
combatia a caballo sino en carros tirados por parejas de caballos) no era en modo alguno sencilla,
por mas que no tuviese nada de la educacion minuciosamente mecanica del escriba oriental.
Comprendia deportes y ejercicios caballerescos como caza, equitacion, lanzamiento de la jabalina,
lucha, etc., y ciertas actividades artisticas como el canto y el tafiimiento de la lira. Quirén al parecer
ensend a Aquiles incluso elementos de cirugia y farmacia, pero probablemente se trata de un reflejo
de ideas orientales, mas bien que de una representacion efectiva de la praxis griega. Por el contrario,
la descripcion homérica de la educacion que el mismo Aquiles recibio de su otro maestro, Fénix, es
digna de la més atenta consideracion.

Adviértase en primer término que Fénix, noble exiliado que habia buscado refugio en Ftia, en la
corte de Peleo, es acogido y estimado en ésta al punto que se le concede casi como un feudo la
region de los dolopes. Posteriormente le fue confiada la educacién de Aquiles, aun en tierna edad,
como sucedia precisamente en la Edad Media, en que a veces se confiaba la educacion de un
principe a un vasallo de confianza. Se ocupa personalmente incluso de su alimentacion y le toma
afecto como si se tratara de su propio hijo. La educacion de Aquiles se completa por obra de Fénix
en el campo, durante los primeros afios de la guerra de Troya, y tiende esencialmente a volverlo
maestro “del arte de la acerba guerra” y “del 4gora donde los varones se hacen ilustres”. Fénix tiene
pues tal conciencia de su papel y de su importancia que exclama de repente volviéndose a Aquiles:
“Y te crié hasta hacerte cual eres”.

Pero continuemos con el discurso de Fénix. Presupone una ética del honor que es obviamente la
¢tica de toda sociedad de guerreros. Es justo que a todo entuerto se exija una reparacion. Pero
reparaciones son también las suplicas (acompanadas de pruebas de deferencia, regalos y promesas)
que Agamenoén y todos los aqueos, por medio de la embajada de Ulises, Ayax, y el mismo Fénix, le
dirigen al airado Aquiles. Incluso cuando hay de por medio el asesinato de un pariente los hay que
prefieren aceptar del asesino “el precio” (el “giiidrigildo” medieval de las leyes longobardas) a caer
en la espiral de las venganzas. Hay que saber transigir a tiempo, con mayor razon si solo se trata de
ofensas de poca monta.

Asi pues, la ética del honor va acompafiada por una ética de la cordura y de la mesura y se
advierte incluso vislumbres de una ética de la comprension y la misericordia en la bellisima imagen
de Até, la diosa coja del mal, que corre por el mundo seguida de las desdichadas Suplicantes, que en
vano se esfuerzan por reparar los males causados por aquélla e invocan la ira de Zeus sobre quien
no les presta oidos.

Sin embargo, es dudoso que este ultimo elemento haya formado verdaderamente parte de la
educacion guerrera que aqui nos ocupa: se trata mas bien de un elemento propio del espiritu del
poeta. Homero, el cantor de las luchas titanicas y las crueles matanzas, trata su materia con la
serenidad del gran artista pero ciertamente no con indiferencia; la nota mas profunda de su poesia es
una desencantada y humanisima tristeza por los inttiles estragos que describe y que sin embargo
apasionaban tanto a las muchedumbres que lo escuchaban.

En Homero, educador de Grecia, este elemento se debe poner en justa evidencia, por mas que no
haya sido el que tuvo mayor influencia. Probablemente no podria entrar en el cuadro de la
educacion de un guerrero en los albores de la edad arcaica, cuando el sentido del honor y el amor
por la gloria son los verdaderos valores absolutos, el tinico desafio posible a la muerte, mas alla de
la cual aparece tan exangiie e inutil la supervivencia en el Hades. Lo que cuenta es dejar fama de si,
para lo cual importa “ser siempre el mejor, superior a los demas”.

Por otra parte, este ideal agonistico de la vida no esta limitado unicamente al valor en el
combate. El vocablo griego “areté”, que se traduce imperfectamente como virtud, tiene ya en la
€poca homérica una connotacion mucho mas rica.
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6. LA EDUCACION HOMERICA EN LA “ODISEA”

También la astucia y versatilidad de Ulises entraban con pleno derecho a formar parte del ideal
educativo del guerrero. Mas dificil es juzgar si también entraban otras caracteristicas del Ulises
homérico: la insaciable curiosidad y sed de conocer, la gran habilidad en el mentir, el solido arraigo
que tenian en ¢l los afectos familiares.

La Odisea no representa el mismo tipo de sociedad que la /liada; si bien nos encontramos ante
las mismas pequeias monarquias autonomas, el poder del rey parece menor que en la lliada. Los
reyes son asistidos por consejos de nobles sin cuya aprobacioén parece que los reyes no pueden
tomar decisiones importantes (recuérdese la permanencia de Ulises en la isla de los feacios).

Probablemente las posesiones de los nobles han pasado de precarias (o revocables por autoridad
del rey) a ser estables y hereditarias y la nobleza aprovecha todas las ocasiones para debilitar el
poder real. ;Quiénes son, por ejemplo, los Pretendientes? Son nobles que aspiran al trono en
detrimento del heredero natural de Ulises, Telémaco, y si parecen solidarizarse entre si es de
suponer que ello se debe a que, independientemente de quién resulte elegido consorte de Penélope,
esperan establecer un control colectivo sobre el poder real.

Hay sin embargo un elemento nuevo, de importancia por lo menos igual, que aparece apenas
fugazmente, o sea, el surgimiento del comercio maritimo de altura y, por consiguiente, la formacion
de una nueva clase de acaudalados mercaderes-navegantes. Es posible que se dedicaran a esta
actividad también algunos nobles e incluso ciertos reyes (;como habria que interpretar si no los
ocho afios de viaje en Oriente que enriquecen enormemente a Menelao?); lo cierto es que se ha
formado poco a poco una contraposicion consciente entre el ideal de la formacion “cortés” de la
clase noble y el tipo plebeyo del traficante en grande, sin otras miras que la riqueza, que
naturalmente es objeto de desprecio por parte de los aristdcratas. Asi, cuando Ulises se niega a
participar en los juegos organizados en su honor por los feacios, el noble Eurialo lo zahiere con
estas palabras:

jHuésped! Pareces ignorar aquellos ejercicios en que se instruyen los hombres. Mas que
a un atleta te asemejas a patron de marineros mercantes que, sobre su nave de carga, solo
se cuida de sus mercaderias y del lucro de sus rapinas.

La ofensa es grave y Ulises debe demostrar al punto hasta qué extremo es infundada replicando
con fogosas palabras y lanzando un disco a distancia tan respetable que nadie se atreve a contender
con ¢l. Mas adelante veremos como la contraposicion entre actividades desinteresadas, como los
juegos que no dan provecho, y actividades utilitarias, es decir, enderezadas a la ventaja practica y
material, se convierte en un rasgo caracteristico de la mentalidad griega clasica.

En la Odisea por 1o menos se aprecia en alto grado el trabajo productivo: Laertes, antiguo rey y
padre de rey, labra personalmente el campo; Ulises ha construido con sus manos el lecho nupcial.

En este aspecto se pierde un tanto el paralelismo con el feudalismo medieval: el noble de la Edad
Media no conoce otras actividades fisicas que la guerra, la caza, los torneos, etc. Pero si nos
tomamos el trabajo de distinguir entre lo que pudiera ser representacion de las costumbres de la
época, en sus aspectos generales, y ciertos ideales mas bien propios del poeta Homero, no podemos
por menos de llegar a la conclusion de que la vida simple, pacifica, justa y laboriosa de la modesta y
pefiascosa Itaca, tan malamente perturbada por la cripula de los Pretendientes, es mas un
paradigma moral acariciado por el poeta que la pintura de una efectiva realidad. El ideal de un reino
de tipo patriarcal respondia quiza a un sentimiento generalizado de reaccion contra la vida ociosa y
disipada de una nobleza cada vez mas potente. Pero, al menos en este sentido, es innegable que la
ética inspiradora de la Odisea no es solo la de una “civilizacion cortés” (cortés se deriva de “corte”
del rey o del sefior) en pleno florecimiento, sino que anticipa ya en cierto modo la ética de la
convivencia pacifica, laboriosa y justa de que se constituiria en heraldo el otro grande poeta
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educador de Grecia, el beocio Hesiodo.

El ideal de formacion del noble guerrero sigue ocupando un sitio prominente en la Odisea, pero
menos que en la lliada. La areté del héroe principal no s6lo es méas compleja y su personalidad mas
rica y humana que la de los protagonistas de la Iliada, sino que en verdad aparecen o se intuyen ahi
valores nuevos de vida ordenada y serena por una parte, y por la otra de espiritu de aventura que ya
no es esencialmente bélico, sino que aparece ligado a la curiosidad por lo nuevo y al gusto por los
viajes. La sociedad ahi representada es con frecuencia refinada y siempre cortés; se puede
despreciar a los comerciantes, pero nadie desprecia el bienestar. Y sobre todo hay un sentido del
derecho mucho més evolucionado que el simplista propio de /a lliada, si bien se trate aun de formas
de derecho consuetudinario. Nos hemos referido ya a la mayor complejidad de la vida politica, pero
también habria que referirse al discurso de Telémaco ante la asamblea itacense, con sus exactas
distinciones entre cuestiones que hoy llamariamos de derecho publico —Ia eleccion de un nuevo rey
para la isla— y cuestiones que denominariamos de derecho privado —su derecho al patrimonio
paterno y la distincion entre éste y los bienes aportados en dote por la madre. El hecho de que estas
cuestiones hayan tenido cabida en un poema significa que la generalidad de los oyentes podia
comprender su sentido e interesarse en ellas.

Es significativa la educacién de Telémaco, que si bien tendrd su gran iniciacion guerrera en la
batalla contra los Pretendientes al lado del padre, no parece haber sido esencialmente militar. A
juzgar por los resultados, y los pocos datos que se pueden recoger directamente, Telémaco ha sido
educado por sabios ancianos en el amor a la reflexion y la moderacion, la conciencia de los propios
limites y el respeto por los demas, tal educacion se completa con los viajes que mas que paises
nuevos le permiten conocer nuevos ambientes y nuevos modos de vida.

La Odisea termina, como es sabido, con un pacto celebrado, por intervencion de Palas Atenea
(diosa de la sabiduria), entre el rey Ulises y los nobles de Itaca supervivientes. El poeta lo llama
“eterno acuerdo”. Pero no es mas que la transfiguracion poética de una esperanza de la que con
seguridad participaban los oyentes, en una €poca en que sin duda las discordias entre monarcas y
nobles habian alcanzado proporciones preocupantes; otros caminos muy diversos y mucho mas
fecundos para el desarrollo de la civilizacion debia recorrer la historia de la “polis” griega, que no el
de una armoniosa convivencia entre monarquia y aristocracia.
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III. LA EDUCACION DEL CIUDADANO GRIEGO

7. LA “POLIS” O CIUDAD-ESTADO

Hemos visto como, incluso en el mismo mundo homérico, la creciente potencia de los nobles limitd
progresivamente el poder monarquico. El hecho historico es que, si bien en forma diversa para cada
lugar, muy pronto el gobierno de la multitud de pequefios estados griegos acabd por quedar en
manos de magistraturas colegiadas, formadas exclusivamente por los aristocratas. En ciertos casos
la dignidad real sobrevivio si bien reducida a un puro nombre o transformada y sometida a la
autoridad aristocratica. En Atenas, uno de los arcontes, cuyas funciones eran mas religiosas que
politicas, se denominaba “arconte rey” (también en la Roma republicana sobrevive un resto de la
institucidn monarquica en un cargo religioso, el “rex sacrificulus”). En Esparta, donde el poder
politico estd solidamente depositado en manos de la magistratura de los éforos, hay dos reyes con
funciones de comandantes militares, aunque en realidad estan sometidos estrechamente a los éforos
incluso durante las campafias bélicas.

Pero en general la evolucién de las polis griegas no se detiene en la fase del predominio
aristocratico, y continua evolucionando, si bien a fuerza de complicadas convulsiones (de las que a
menudo se aprovechan ciertos individuos para arrogarse un poder excesivo: los tiranos), hacia
formas de organizacion democratica del estado.

No es facil explicar por qué esta evolucion se cumplié por primera vez en Grecia y no en otro
lugar (por ejemplo, en Fenicia). Se sabe que en su determinacion participd prominentemente una
clase plutocratica constituida merced al trafico maritimo y para la cual la forma preponderante de
riqueza consistia en bienes muebles (naves, mercaderias, esclavos) y no agrarios como sucedia con
la aristocracia tradicional.

Acaso la misma configuracion geografica de Grecia haya favorecido el enriquecimiento de los
mas emprendedores con el comercio maritimo, para dedicarse al cual no era necesario en un
principio disponer de grandes naves capaces de enfrentarse al mar abierto, como sucedié con los
fenicios. Naturalmente, nada impedia a los aristocratas mas progresistas ejercer el comercio, con lo
que no so6lo hubieran participado en nuevas formas de riqueza sino también en una nueva
mentalidad. La clase plutocratica, independientemente del origen de cada individuo, comprobd en
varias ocasiones la utilidad de apoyarse en las clases mas modestas para combatir el monopolio
politico de la nobleza agraria tradicional; resultado de ello fue que poco a poco se reconocieron
derechos politicos a todos los ciudadanos libres, sin distincion de origen o riqueza.

Sin embargo, es necesario limitar e integrar con precision este esquema; por si solo nos daria una
vision deformada de la realidad de las polis griegas, incluso las mas democraticas. Ante todo, hay
que tener presentes los puntos que siguen:

1) El proceso de democratizacion de las instituciones politicas, precisamente por el hecho de
que suele presentarse acompafiado por una gran prosperidad econémica basada en el comercio,
coincide también con la afluencia hacia las polis mas importantes de mercaderes y artesanos
extranjeros que dificilmente obtienen plenos derechos de ciudadania (en Atenas se denominaban
metecos), pero sobre todo de una gran cantidad de esclavos. Bien presto los ciudadanos libres
quedan reducidos a una minoria, con frecuencia una reducida minoria. Por consiguiente ellos
mismos constituian una especie de aristocracia con respecto al conjunto de la poblacion urbana.

2) La ciudad—estado griega no es solamente una entidad politica como los estados modernos,
sino también una realidad religiosa. No hay ciudad que no se glorie de un fundador mitico de origen
divino o semidivino y que no esté bajo la proteccion de una divinidad particular. En un principio,
las leyes mismas se consideran como de inspiracion divina, y s6lo muy lentamente se llega a
reconocer en ellas un puro producto humano. La polis no renegd jamas de este caracter ético-
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religioso, antes bien, en el curso del proceso a que se ha hecho mencion, lo modifico, es decir, llegd
a concebir la justicia divina en forma mas adecuada a las nuevas exigencias.

3) No es exacto que el Unico factor propicio a la afirmacion de los ideales democraticos haya
sido el econdémico ligado a la expansion comercial. En la poblacién rural, que siguid siendo en casi
todos los casos la clase productiva mas importante de la economia griega (es decir, mas importante
que los artesanos, e incluso que los comerciantes y marineros), la clase de los pequefios propietarios
y arrendatarios se oponia a los abusos de la aristocracia terrateniente. Segiin parece, Hesiodo, como
veremos en la siguiente seccion, debia su alto concepto de justicia a la desarrollada civilizacién de
las colonias del Asia Menor, pero no hay duda de que al trazar, en Los trabajos y los dias, su ideal
de vida justa, pacifica y laboriosa se dirigia a la humilde poblacion rural de la Beocia. Y en efecto,
en ciertos casos vemos que la aportacion de las clases rasticas a la formacion de la nueva
democracia no es en modo alguno insignificante.

4) El “individualismo”, que con tanta frecuencia se considera caracteristica griega, y que tanto
parece convenir a una civilizacion de tipo comercial y marinero, no corresponde absolutamente en
Grecia a lo que hoy entendemos con ése término. Hoy dia el ciudadano particular no s6lo desarrolla
una actividad econdmica por lo comin auténoma con respecto al Estado, sino que para ¢l la
religion, el recreo (cinematodgrafo, teatro, etc.), los deportes, son cuestiones privadas, por lo menos
en el sentido de que tienen poco que ver con el Estado. En Grecia, por el contrario, todo estaba
estrechamente enlazado con la vida de la polis: la religion era cuestion de Estado; los espectaculos
teatrales y deportivos eran organizados por el Estado; los sitios de reunion eran a menudo gimnasios
(para adultos) publicos.; la vida familiar gozaba de poca consideracion en cuanto forma de
enriquecimiento de la existencia, de modo que tampoco en este aspecto se sentia atraido el
ciudadano griego hacia el cultivo de una forma de existencia “privada”.

A la luz de estas aclaraciones, dejara de maravillarnos un hecho que es quizas el mas importante
y caracteristico en el desarrollo de la cultura griega: es decir, que ésta procede mas bien por
integraciones sucesivas que por cambios bruscos de direccion, y sobre todo que en su forma mas
madura y ligada a la afirmacion de la democracia no repudia absolutamente la ética aristocratica
(que hemos considerado en Homero) sino que la hace en gran parte suya, si bien enriqueciéndola y
elaborandola en formas mas complejas.

8. HESIODO Y PINDARO

Uno de los ejemplos mas interesantes de una integraciéon de viejos motivos é€tico-religiosos con
elementos nuevos es la poesia de Hesiodo (que florecié hacia el 700 a. C.) quien reacomoda el
mundo de los dioses homéricos. Para Hesiodo, Zeus es el dios supremamente justo, que humilla a
los soberbios y ensalza a los humildes y al cual se dirige para que ilumine a los jueces en su litigio
con su hermano Perses, derrochador y perezoso (Los trabajos y los dias son una serie de consejos
del poeta a Perses). Antes bien, exhorta a su hermano a reconciliarse con ¢él sin proceso, pues al lado
de la tradicional diosa Discordia (Eris maligna) que engendra la injusticia y la contienda, hay —
segun Hesiodo— una “Eris benigna” que no promueve la lucha sino la emulacion en el trabajo; que
es la unica forma positiva de contienda o competencia, el camino que con fatiga y sudor conduce al
hombre hacia el bienestar.

Y el poema prosigue con una serie de consejos morales y practicos referidos no a la heroica
lucha guerrera, sino a la humilde fatiga y el esfuerzo cotidiano del campesino, el pastor e incluso el
navegante. La variedad de actividades no debe sorprendernos: Hesiodo, que declara haber sido
pastor antes que rapsoda, se dice hijo de un mercader originario de la Eolia, en el Asia Menor, que
mas tarde se transfirid a Ascra, en Beocia.

El profundo sentido de la justicia y el derecho que anima la obra entera de Hesiodo reflejaba
quizas el mundo, mas progresista, de las colonias asidticas donde estaba ya librandose en toda su
plenitud la lucha por la isonomia, es decir, la igualdad de todos los ciudadanos ante la ley. A ello se
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debe el lugar prominente que en su obra principal, la Teogonia, confiere a la trinidad de las Horai u
Horas, Diké (justicia o derecho), Eunomia (legalidad o buen orden) y Eirene (paz).

La Teogonia es un grandioso intento no s6lo de dar orden légico y genealdgico al conjunto de las
divinidades tradicionales, sino de representar con mitos poéticos el origen mismo del universo. Del
Caos original surgieron primero Erebo (las profundidades de la Tierra) y la Noche, después el Eter
y el Dia, y luego Urano (el Cielo) y el Mar. De Urano nacieron los Titanes, uno de los cuales,
Cronos, mutilé y depuso a su padre; a su vez, fue derrocado por su hijo Zeus o Jipiter quien vencid
a los Titanes e impuso en el mundo el orden y la justicia. A todas estas generaciones preside una
fuerza primigenia, la mas antigua: Eros o el Amor.

Pero la vision general de Hesiodo es en el fondo amarga y pesimista. En efecto, a esta evolucion
sigue, después de aparecidos los hombres, un proceso de involucién o decadencia, sintetizado en el
mito de las cinco edades del mundo: edad del oro, de la plata, del cobre, de los héroes y del hierro,
que es la actual y peor. Adviértase cdmo en el proceso de progresiva decadencia se inserta, de modo
un tanto singular, la edad de los héroes, es decir el paréntesis del epos cantado por los rapsodas que
¢l, rapsoda popular, no puede renegar, y que antes bien le sirve como contraste para subrayar la
desolacion de la desdichada edad férrea que le siguié inmediatamente. Hesiodo no suefia tampoco
predestinados y faciles retornos al feliz origen; en el grandioso orden césmico imaginado por €1, la
obra humilde del hombre, que es contienda y dolor, podra no hallarse destinada a un éxito evidente,
pero no por ello deja de tener una gran dignidad.

En la misma medida en que Hesiodo puede considerarse, en cierto modo, un tipico poeta
democratico, su conterraneo —bastante posterior— Pindaro, se nos muestra como un poeta
tipicamente aristocratico. Este Gltimo (nativo de Tebas, en Beocia, florecio en la segunda mitad del
siglo V a. C.) canta en sus célebres Epinicios (himnos “después de la victoria”) la gloria de los
vencedores en los juegos panhelénicos, o sea aquellos concursos atléticos que representaban uno de
los mas importantes elementos de unidon entre los griegos. A mas de los Juegos Olimpicos,
considerados a tal punto importantes que servian como punto de referencia para el computo de los
afios, eran famosos también los Délficos, los Istmicos y los Nemeos.

Ya en Homero (véase § 6) encontramos asociados el valor atlético y la practica desinteresada de
los deportes a la “areté” aristocratica; en la época de Pindaro, la misma de las guerras contra los
persas, el atletismo es todavia casi un monopolio de la aristocracia (por razones de tradicion y
economicas), mientras que han dejado de serlo la guerra y la politica. Por consiguiente, el poeta
considera las victorias deportivas como la mejor de las ocasiones para exaltar con religiosa
solemnidad la “virtud” del atleta en cuanto reafirmacion de una antigua nobleza de estirpe, que se
remonta a un mitico origen divino.

La “areté” aristocratica podrd permanecer latente durante una o dos generaciones, pero al final se
revela siempre: “el que es de buena cepa nunca se desmiente”, tal parece ser el ntcleo del
pensamiento conservador de este poeta, quien, sin embargo, le inyecta tanto entusiasmo y lo reviste
de tantos esplendores y ecos miticos y épicos (“vuelos pindaricos”), que lo convierten en fuente de
inspiracion de excelsa poesia.

(Qué decir de las pretenciones de las nuevas clases sociales (que llamaremos “burguesas”) que
querrian apropiarse los valores de la vieja aristocracia, es decir, “aprender” la virtud? ;Acaso la
virtud se puede ensefiar? He aqui la respuesta de Pindaro:

La gloria sdlo tiene su pleno valor (areté, “virtud”)
cuando es innata. Quien solo posee

lo que ha aprendido, es hombre oscuro e indeciso,
jamas avanza con pie certero.

Solo cata

con inmaturo espiritu

mil cosas altas.
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Como poeta, no tuvo Pindaro ni imitadores ni secuaces, entre otras razones porque la
importancia de los juegos panhelénicos declin6 rapidamente hasta que acabaron por ser dominio de
atletas profesionales provenientes de las regiones mas incultas de Grecia. Pero el problema que
Pindaro formula (si es posible ensefiar la virtud) serd vuelto a plantear por Socrates y la respuesta
que apunta en Pindaro encontrard una grandiosa sistematizacion racional en la Republica de Platon.

9. ESPARTA Y SU EDUCACION

Entre Hesiodo y Pindaro se interpone, como hemos indicado, un periodo de intenso desarrollo
politico y econémico de las polis. En Hesiodo se percibe ya el eco del progreso alcanzado por las
ciudades marineras del Asia Menor, sobre todo en Jonia; Pindaro es la voz mas elocuente de la
reaccion aristocratica contra la afirmacion de nuevas tendencias incluso en la misma madre patria.

Pero el mundo aristocratico habia muerto, al menos en sus formas tradicionales de absoluto
monopolio politico; para sobrevivir tendrd que renovarse abrazando un ideal de civismo superior,
como en Atenas (de la que nos ocuparemos mas adelante), o entregdndose a una especie de
exacerbado racismo militarista, como en Esparta.

En general, se considera a Esparta como el prototipo de la ciudad de régimen aristocratico, lo
que solo es verdad en parte. En Esparta las diferencias entre los ciudadanos eran menos notables
que en otros lugares, pero los ciudadanos, es decir, los hombres libres que gozaban de derechos
politicos (espartiates) eran tan pocos, por contraste con los vasallos que disfrutaban de algunas
libertades civiles (periecos) o estaban de plano reducidos a la condicion de esclavos o siervos de la
gleba (ilotas), que practicamente constitulan una restringida aristocracia guerrera, que invocaba el
derecho del linaje como justificacion de sus despoticos privilegios, en cuanto se consideraban
descendientes de los conquistadores dorios.

No parece que hasta el siglo VIII a. C. el desarrollo de Esparta haya sido muy diverso del de las
otras ciudades griegas, entre las cuales era con mucho la més espléndida y rica y a la cual acudian
poetas y artistas de todas partes. Pero, una vez que hubo extendido su dominio en el Peloponeso,
prefirid mantenerlo con el ejercicio de un rigido y brutal militarismo, mas bien que compartir sus
ventajas con las clases productoras.

Los espartanos desdefiaban toda ocupacion que no fuese el manejo de las armas, la caza y el
deporte; a ellos estaba reservada la vida politica, por la cual demostraban, sin embargo, escaso
entusiasmo. Rehuian las discusiones, evitaban los discursos largos (laconismo) y en la practica eran
la restringida magistratura de los éforos y la pequefia asamblea de ancianos (30 miembros
provenientes de las familias mas antiguas) las que dirigian todos los asuntos del estado.

El ciudadano espartano era soldado antes que ciudadano: hasta la edad de veinte afios se
adiestraba en la vida militar; hasta los treinta prestaba servicio ininterrumpidamente; hasta los
sesenta permanecia en la reserva, volviendo con frecuencia a las armas, o sea, cada vez que la patria
en guerra lo necesitaba. Por consiguiente, educar aquel ciudadano-soldado era una de las tareas mas
importantes del estado.

En la Grecia arcaica se consideraba en general que los padres tenian el derecho de exponer a la
intemperie (practicamente a la muerte) los hijos deformes o considerados indeseables, pero en
Esparta incluso este derecho era ejercido por consejos de ancianos y no por los individuos. Cuanto a
la efectiva exposicion de los recién nacidos en el Taigeto, parece que se practicaba raramente (y en
tal caso podia suceder que fueran recogidos por ilotas compasivos), no obstante lo cual es bastante
significativa esta preocupacion de excluir desde un principio del grupo de los ciudadanos a todos
aquellos individuos poco dotados para la guerra.

El nifio vivia con la familia hasta la edad de siete afios; posteriormente, hasta los veinte, se
instruia y educaba en instituciones publicas dirigidas por un magistrado especial, el pedonomo. Ahi,
los muchachos hacian vida en comun, divididos en grandes grupos (agele) de acuerdo con la edad.
Los grupos se dividian a su vez en escuadras, al mando de los nifios o muchachos que mas se
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distinguian; las agele a su vez estaban capitaneadas por irenos-jefes, es decir, jévenes de veinte
afos escogidos entre los mejores (se llamaba en general irenos a los jovenes de 16 a 20 afios).

Es evidente hasta qué punto este sistema estimulaba la emulacion en todos los niveles. Estaba
sabiamente graduado: hasta los doce afios la actividad era sobre todo jubilosa (parece que los nifios
podian pasar parte de su tiempo con la familia); pero a partir de esa edad se les imponia una
existencia de cuartel cada vez mas estricta, que para los irenos asumia ya un caracter francamente
pre-militar.

La organizacion de todo ello estaba a cargo de adultos, y seguramente habia maestros
especializados en ciertas materias o actividades, como la musica, el canto coral y la danza colectiva.

Naturalmente, la educacion fisica y el adiestramiento militar ocupaban un lugar prominentisimo,
y sobre todo se tenia cuidado de habituar a los jovenes no sélo a dormir en incomodas yacijas, a
comer frugalmente y a resistir el frio y el calor, sino incluso a soportar graves penalidades y feroces
palizas sin inmutarse. Por el contrario, parece que en la educacion espartana ocupaban un lugar muy
secundario la cultura literaria e incluso el alfabeto.

Comentario aparte merece la educacion moral, por un lado admirable, por el otro repugnante.
Desde pequefio el varoncito se acostumbraba a sentirse miembro de la comunidad y a enfocar toda
su ambicion en el momento en que habria de combatir por ella. Se le inculcaba el mas profundo
respeto por las leyes patrias, por los magistrados y por los ancianos. Pero también se le cultivaba,
con la maxima eficacia, el desprecio por los extranjeros y sobre todo el odio por las clases
inferiores.

Este odio se infundia con sistemas que hoy llamariamos “activos™: se alentaba a los nifios a
desenvolver actividades de pequena guerrilla de terrorismo y espionaje contra los ilotas (criptia); se
les consentia incluso el robo, a condicion de que lo hicieran con destreza y, probablemente, de que
respetaran los haberes de los ciudadanos libres (esta actividad debe haberse tenido en mucho porque
servia para completar la escasa alimentacion); también en las muchachas, educadas con sistemas
analogos, se procuraba cancelar todo rastro de sensibilidad afectiva para convertirlas
exclusivamente en madres robustas, prontas a preferir el bien de la patria por encima de los mismos
hijos (“madres espartanas” capaces de entregar el escudo al hijo diciéndole: “Vuelve con esto o
sobre esto”).

En resumen, la educacion espartana, tal cual nos ha llegado y ha sido admirada desde la
antigliedad, incluso por altos ingenios, es una tipica educacion de Estado totalitario, en el cual,
como dice Plutarco, los ciudadanos se acostumbran “a no desear e incluso a no saber vivir solos, a
estar siempre unidos, como las abejas, por el bien comin en torno a los jefes”, con la diferencia,
diriamos, que las abejas viven de su trabajo mientras los espartanos vivian del ajeno y de sus
continuas guerras y correrias.

Pero quiza Plutarco exagera; el sistema no parece haber tenido la eficacia que le atribuye. Desde
el momento en que los espartanos adoptaron esta educacion de cuartel obtuvieron pocos éxitos, si se
exceptua la victoria sobre Atenas que, sin embargo, los dejé extenuados de fuerzas y expuestos, de
ahi a poco, a la tremenda humillacion que fue la irreparable derrota a manos de los tebanos. Por otra
parte, no fueron en modo alguno insensibles al lujo y a la corrupcion; las famosas “mujeres
espartanas”, que se jactaban de no haber visto nunca el humo de un vivac enemigo, la primera vez
que lo vieron, poseidas del panico, se comportaron peor que las mujeres de cualquier otra ciudad.

Sin embargo, el sistema espartano sigui6 funcionando en el vacio, mas rigido y feroz que nunca,
incluso cuando Esparta estaba ya sometida a Roma y aquél ya no era mas que una atraccion
turistica. En efecto, los extranjeros acudian de todas partes para presenciar, sentados en tribunas
semicirculares hechas ex-profeso, las feroces flagelaciones de los muchachos espartanos ante el
templo de Artemisia Ortia. Aquella prueba de resistencia al dolor, llevada en ocasiones a extremos
letales, ya no servia sino para provocar “sensaciones” en la muchedumbre de espectadores, como
los espectaculos del circo.
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10. LA EDUCACION ATENIENSE

La educacion espartana, aunque tuvo muchos admiradores entre literatos y filosofos, no pasé de ser
un fendmeno casi aislado en el mundo griego. Mucho mas representativa de los caracteres
sobresalientes del espiritu griego es la educacion ateniense, sobre todo por su plastica virtud de
saber renovarse y evolucionar, que tanto contrasta con la estaticidad conservadora de que se
complacia Esparta.

En el siglo VII a. C., cuando Esparta era ya espléndida y potente, Atenas era una pequefia ciudad
de economia rural y régimen aristocratico; pero sus contactos con las prosperas y dinamicas
colonias jonicas de Asia Menor aceleraron la evolucion del gusto y las ideas. Mientras la
aristocracia asimilaba los refinados modos de vida de la Jonia, entre los comerciantes, los artesanos
y sobre todo los campesinos debe haber encontrado eco, si bien débilmente, la idea de la igualdad
de todos los ciudadanos ante la ley (isonomia) que se habia afirmado ya sustancialmente en las
colonias orientales influyendo, como hemos visto, en la poesia de Hesiodo.

Solon encarna apropiadamente, al principio del siglo VI, el espiritu de armonia y equilibrio que
seria la grandeza de Atenas. Nobilisimo por nacimiento, supo elevarse por encima de los intereses
de clase, mejord un tanto la suerte de los trabajadores rurales, supo responder a las exigencias de las
nuevas actividades comerciales y trat6 de realizar una sintesis armoniosa de lo viejo y lo nuevo con
su obra de legislador. S6lo de ese modo, explica en una elegia (pues también fue poeta, y grande), la
ciudad podria evolucionar con arreglo a la justicia y el derecho sin caer en manos de un tirano
apoyado por el descontento popular.

En realidad, el tirano sobrevino de todas maneras (Pisistrato); pero inmediatamente después la
evolucion democratica tomd con Clistenes un ritmo mas acelerado. En el periodo de las guerras
persas Atenas era ya, al mismo tiempo, la mas democratica y mas potente y rica ciudad de Grecia,
la cabeza de aquella confederacion de Delfos cuya potencia era maritima.

Por lo demas, la aristocracia ateniense no desaparecid, asi como tampoco desaparecio la
religiosidad tradicional, no obstante sus bases esenciales rurales: en Atenas, la armonizacion y la
sintesis de elementos antagonicos fue mas regla que excepcion. Conviene subrayar el hecho de que
la estructura misma de la polis favorecia la continuidad entre educacion aristocratica y educacion
democratica; en sus tiempos de maximo esplendor la poblacion de Atenas se componia por lo
menos en sus tres cuartas partes de esclavos, de donde se derivaba la tendencia de fodos los
ciudadanos libres a asimilar los aspectos principales de la educacion aristocratica. Por ejemplo,
todavia en el siglo VI, la educacion fisico-deportiva estaba reservada a los nobles, que la recibian
sobre todo en la familia; pero ya al principio del siglo V vemos los muchachos que acudian a las
clases de gimnasia en la palestra privada del pedotriba; a fines de ese mismo siglo todas las clases
sociales frecuentaban habitualmente los gimnasios publicos.

De esta forma se difunde poco a poco entre todos los estratos de la poblacion la educacion
musical impartida por el citarista, en efecto, gimnasia y musica constituyen lo que Platon llama la
“antigua educacion”, o sea la educacion tradicional de su ciudad. Como hemos visto, también en
Esparta musica y gimnasia eran la base de la educacion, pero una y otra se entendian como materias
auxiliares en la formacion del guerrero y a ellas se agregaba muy temprano el adiestramiento militar
propiamente dicho.

En Atenas, donde también se cultivo, si bien en forma diversa, el ideal del ciudadano-soldado, la
preparacion militar propiamente tal no aparece como obligatoria sino muy tardiamente, durante la
guerra del Peloponeso o después de ella, mediante la institucion de la efebia, una especie de servicio
premilitar que se prestaba de los 18 a los 20 afos de edad del sujeto. Pero en la época de la mayor
grandeza 4tica, el joven recibia preparacion gimndstica tendiente a desarrollar exclusivamente la
fuerza y armonia de cuerpo y espiritu, sin preocupaciones especificas de adiestramiento militar.

La musica, término que indicaba en general las artes de las musas y que por consiguiente
abarcaba también la cultura poético-literaria aprendida oralmente (la poesia griega se cantaba o por
lo menos se acompafiaba con un instrumento musical) era mucho més variada y rica en Atenas que
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en Esparta porque no estaba restringida a tareas exclusivamente patridticas y guerreras.

Junto al pedotriba y al citarista aparecid pronto el gramdtico que ensefiaba a leer y escribir y
quizas también a hacer cuentas. A este ultimo no tardé en aplicarsele el nombre de didascalo, es
decir, maestro por antonomasia; por lo demas, es de advertir que también “pedotriba” significaba
etimoldgicamente maestro o guia del nifio, s6lo que en el siglo VI el maestro por excelencia lo era
el de gimnasia, mientras que en el siglo IV lo es quien enseia a escribir.

Pedotriba, citarista y gramaticb eran maestros privados que daban una ensefianza colectiva.
Verdad es que existen también los pedagogos, pero se trata de simples esclavos que tenian como
tarea acompanar a los muchachos a la palestra o didaskdleia donde se verificaba la ensenanza
colectiva, y vigilar su comportamiento, cuidar su vestuario, etc. Por tanto, si bien colaboraban a la
educacion moral lo hacian escasamente a la educacion intelectual.

Como se ve, la educacion ateniense era esencialmente privada, aunque el Estado vigilaba su
eficacia. Segun parece, desde muy antiguo habia leyes por las que los padres tenian la obligacion de
hacer que se instruyera a sus hijos en musica y gimnasia, y por otra ley mas reciente, atribuida a
Solon, exigia que todos los muchachos aprendieran el alfabeto y la natacion.

Ademas el Estado proporcionaba los gimnasios (al cuidado de un magistrado llamado
gimnasiarca) donde adultos y jovenes se reunian para ejercitar el cuerpo y que constituian también
lugares de reunion y ejercicio intelectual. Mas tarde fue también estatal, naturalmente, la institucion
de la efebia.

Sin embargo, el cuadro que hemos trazado aqui seria insuficiente para exponer en pleno la
formacion del ciudadano ateniense en la época de Pericles, si junto a los factores institucionales de
la educacion no se considerasen también otros, indirectos pero sumamente eficaces, como las
ceremonias religiosas, los espectaculos teatrales y deportivos y, sobre todo, la asistencia a las
asambleas publicas y los tribunales, espléndidas escuelas de democracia en accion.

Pero incluso asi, el cuadro de la educacion ateniense no deja sitio a la educacion profesional. En
la practica, ésta se impartia mediante el aprendizaje de taller, pero el trabajo manual gozaba de
escasa consideracion, pues el ideal educativo era “liberal” y nada profesional. En este sentido, la
democracia ateniense abrazo el concepto aristocratico de la holgura, es decir, el tiempo de que se
puede disponer con toda libertad para cultivarse desinteresadamente (en griego, scholé, de donde se
deriva la palabra escuela), impartiéndole sin embargo una orientacién nueva, y no primordialmente
deportiva y guerrera, sino politica. Para ocuparse de la politica habia que gozar de holgura (si bien
en la época de Pericles muchos cargos se remuneraban). Aristoteles llegara a deplorar que los
trabajadores manuales sean ciudadanos libres, no teniendo la posibilidad de dedicarse a la busqueda
de la verdad que es necesaria para obrar con justicia.

La educacion atica no se extendia a las muchachas y a las mujeres, que vivian practicamente
confinadas en el gineceo (parte de la casa que les estaba reservada). En Jonia se desarrollaron
excepcionalmente formas de educacién femenina, de refinado caracter literario, como en Lesbos,
donde parece que la poetisa Safo cuidaba de la educacion de un grupo de jovencitas. Pero para
poder hablar de educacion femenina organizada hay que esperar el periodo helenistico.
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IV. EL SURGIMIENTO DE LA REFLEXION FILOSOFICA Y SUS
PRIMERAS APLICACIONES A LA EDUCACION

11. LA ESCUELA DE MILETO

Una parte considerable de la cultura griega se desarroll6 inicialmente no en la madre patria sino en
las colonias. Si esto es verdad, en alto grado, por lo que toca a la poesia, lo es ain mas con
referencia a los aspectos cientificos y filosoficos de la cultura griega mas temprana: geometria,
aritmética, medicina, geografia, historia y aquella indagacion mas general sobre la realidad en
conjunto que mas tarde se denominaria “filosofia”. El hecho no debe maravillarnos; en las colonias
es mas rapido el desarrollo hacia formas democraticas, mas intimos los contactos con la civilizacion
del Cercano Oriente, mas abierta y critica la mentalidad media de la poblacion habituada como
estaba, por experiencia propia o por noticias que circulaban gracias al comercio y los viajes, a una
gran variedad de usos y creencias.

En la Teogonia de Hesiodo se planteaba ya el problema del origen de la realidad, pero la
solucion apuntada era de cardcter mitico-religioso, no cientifico (cf. § 8).

Por el contrario, en la floreciente Mileto, principal colonia jénica del Asia Menor, la
especulacion en torno al origen del mundo tomo otra direccion. Se empez6 a investigar la posible
sustancia fundamental y primigenia de la realidad, aquella de la que derivan todas las demas por
proceso espontdneo, sin intervenciones, ni siquiera sucesivas, de seres sobrenaturales, sino de
acuerdo con un cierto orden, una necesidad, una /ey puramente naturales. Por tanto, esa sustancia
primitiva debia contener en si misma una especie de principio vital, pues de otro modo no hubiera
podido originarse de ella la realidad animada, es decir, ella misma debia ser “materia animada”, de
donde se deriva el nombre de hilozoistas impuesto a los pensadores orientados en este sentido (hylé
= materia, zoé = vida).

El primero es Tales (florecido a principios del siglo VI a. C.), quien identifico la materia
primordial con el agua (de la cual se forman muchas otras sustancias, tanto aeriformes como
solidas, sin la cual no existe la vida, que parece ser la mas abundante en la naturaleza, que circunda
y quizas sostiene las tierras emergidas, etc.).

Segtin la tradicién més digna de crédito, Tales fue hombre practico y habil (la anécdota seglin la
cual una mujer lo befa porque absorto en la contemplacion de las estrellas cae en un pozo, parece
pertenecer al muy posterior bagaje de historietas polémicas inventadas contra los filosofos
dedicados a la especulacion pura). Consejero de sus conciudadanos y de reyes extranjeros,
constructor de fortificaciones, promotor de lucrativas especulaciones comerciales, parece que era
capaz de organizar y explotar con fines practicos incluso las nociones astronémicas y geométricas
aprendidas, segun se afirma, de los caldeos y los egipcios. Se le atribuye la prevision de un eclipse
de sol, la medicion de la altura de las piramides por medio de la sombra asi como también de la
distancia que separaba una nave del puerto.

No se debe a ¢l el teorema geométrico que lleva su nombre, pero es posible que en aquellos
calculos précticos aprovechara ya la idea de los tridngulos semejantes y las proporciones. Se trata
pues de una “practicidad” seguramente diversa del empirismo puro de la geometria egipcia y
mesopotamica; es licito imaginar que lo que interesaba a Tales e impresionaba a sus
contemporaneos no era tanto la utilidad del resultado como la elegancia y la generalidad del método
empleado.

En una palabra, hay en Tales un entusiasmo radical por la libre potencia del pensamiento, por su
capacidad de levantar osados vuelos a partir de unos cuantos datos observados o comprobados. Y
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vuelo atrevido y un si es no es fantastico era sin duda alguna su hipotesis de que el agua era el
principio de todas las cosas. Por lo demaés, se ha visto que la hipotesis no carecia de ciertas efectivas
justificaciones.

Por otra parte, no debe considerarse como demasiado ingenua la identificacion del fundamento
de la realidad con un elemento existente. Hoy dia, algunas teorias cosmologicas hablan del
hidrogeno como del elemento fundamental del universo, apoyandose, es verdad, en la fisica
moderna que trabaja sujeta a la observacion y la experimentacion mas rigurosa, pero lanzandose, no
obstante, a osadias més alla de lo demostrado y comprobado para responder con el mismo espiritu
naturalista —si bien expresado en otra forma— a la misma pregunta que Tales fue el primero en
formular.

Anaximandro, también de Mileto y casi contemporaneo de Tales, a diferencia de éste que no
dej6 nada escrito, compuso una obra en prosa titulada Sobre la naturaleza de la que nos han llegado
algunos fragmentos. Fue el primero en servirse de la palabra “principio” (arché) para indicar la
sustancia unica de la que todo surge y que para €l no es ninguna materia en particular, como lo era
para Tales y mas adelante lo seria para Anaximenes, sino lo infinito o ilimitado (apeiron) que “todo
abraza y todo lo gobierna”.

El infinito de Anaximandro tiene cierto parentesco con el caos de los mitos, con la diferencia de
que no es una mescolanza de elementos sino una sustancia Unica e indeterminada, de la cual nacen
todas las cosas por determinacion o separacion de los contrarios, y a donde retornan para disolverse
una vez cumplido su ciclo vital incluso los mismos mundos, que son innumerables en el tiempo y
en el espacio. Hemos dicho “ciclo vital” al hablar de cosas y de mundos, pero no lo hemos hecho
por casualidad; parece que en Anaximandro existe ya la concepcion —que aparecera mas explicita
en Anaximenes— del mundo y los astros como grandes seres vivientes. Y la vida misma es un ciclo
continuo, una continua evolucion, por lo que incluso las especies vivientes propiamente dichas
derivan las unas de las otras; por ejemplo, los hombres proceden de animales marinos.

Sin embargo, el naturalismo evolucionista de Anaximandro estd penetrado de una profunda
inspiracion moral ligada al concepto jonico de la justicia y la isonomia. El universo es un cosmos,
una armonia, como es también un cosmos la polis, y estd regido por andlogas leyes de justicia
necesaria e inflexible (las cosas se disuelven en el dpeiron porque “deben pagar unas a otras el
castigo y pena de acuerdo con la sentencia del tiempo”).

Esta vision de legalidad universal nos muestra como la idea de ley natural se formo sobre el
modelo de la ley moral y juridica y no al contrario: el hombre interpreta el mundo tomandose como
modelo a si mismo. Como los nifios y los primitivos en su ingenuo animismo, asi los hilozoistas, si
bien en un nivel més elevado y complejo, tomando como modelo (por lo menos Anaximandro) la
polis, armoniosa atemperacion de ley y libertad.

En Anaximenes (florecido hacia mediados del siglo VI a. C.) se afirma mas explicitamente la
correspondencia entre el hombre y el mundo, “asi como nuestra alma, que es aire, nos sostiene, asi
el soplo y el aire circundan el mundo entero” (de este modo se asoman a la especulacion griega los
conceptos de microcosmos y macrocosmos, que llegarian a asumir tanta importancia). Segun
Anaximenes, del aire se forman los otros elementos y todas las cosas concretas a través del doble
proceso de la rarefaccion y la condensacion: el aire enrareciéndose se convierte en fuego;
condensandose, en agua y tierra.

12. HERACLITO Y LA CRITICA AL ENCICLOPEDISMO

Evidentemente, los milesios de que hemos hablado hasta ahora no son fildsofos en el sentido actual
de la palabra; gran parte de los problemas que se planteaban ya no se consideran filosoficos sino
cientificos. En efecto, tenian un profundo interés por todos los conocimientos de su tiempo, sobre
los cuales se basaban para efectuar sus audaces sintesis. Por ejemplo, Anaximandro se ocup6
también de geografia y tratd6 de dibujar la primera representacion (plana) de las tierras entonces
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conocidas, sobre una plancha de bronce.

Este enciclopedismo fue mas estimulado que obstaculizado por los primero timidos principios de
especializacion. Hecateo, también de Mileto, y poco posterior a Anaximandro, escribid tres libros
de Geografia y cuatro de Genealogias (forma primitiva de historia) que abundan en noticias serias y
fantasticas, no obstante declarar ¢l (en uno de los escasos fragmentos que han sobrevivido) sus
propias intenciones criticas. Obras de este género favorecian el gusto enciclopédico que se difundia
por entonces entre los activos y curiosos jonios del Asia Menor.

Contra esta tendencia reacciona Heraclito de Efeso (florecido a fines del siglo VI a. C.), quien
considera con aristocratico desprecio a los indagadores de la naturaleza, quienes no saben que “so6lo
hay un conocimiento: conocer la Mente que todo lo gobierna penetrando en todo”. Esta Mente o
Razon (logos) es universal pero la captamos sobre todo en nosotros mismos (“Me he investigado a
mi mismo”, declara Heraclito), no en las apariencias sensibles, porque “la armonia oculta es mejor
que la aparente”, y quienes se detienen en las apariencias “no entienden aun habiendo oido, semejan
a los insensatos; a ellos se aplica el refran: presentes, estan ausentes”.

El verdadero principio de la realidad, que Heraclito en polémica con el naturalismo del momento
llama “Dios” es precisamente esta armonia oculta, la armonia de los contrarios de que esta
constituido el mundo: “Dios es el dia y la noche, el verano y el invierno, la guerra y la paz, la
saciedad y el hambre”. Esta armonia “por tensiones opuestas, como el arco y la lira” se realiza y se
rompe continuamente porque no hay nada, ni puede haberlo, que sea firme e inmdévil: “todo fluye”,
“no es posible banarse dos veces en el mismo rio, ni tocar dos veces una sustancia mortal en el
mismo estado”.

El elemento que mejor representa este perenne fluir y trasmutarse es, naturalmente, el Fuego:
“El fuego se cambia en todas las cosas y todas en fuego, como el oro por mercancias y las
mercancias por oro”. Pero el fuego no es en Heraclito s6lo un simbolo, sino un verdadero elemento
del cual todo surge y al cual todo vuelve: “el mundo no lo hizo ninguno de los dioses ni ninguno de
los hombres, sino que siempre fue, es y serd fuego eternamente vivo que mesuradamente se
enciende y se apaga”.

Pero el fuego de Heraclito no es un simple elemento fisico, sino un elemento divino, purificador.
Pareceria que Heraclito pensaba ya (como mas tarde lo harian los estoicos inspirandose en ¢l) que el
universo estaba destinado a disolverse en el fuego (conflagracion universal), el cual cuando
sobrevenga “juzgard y condenara todas las cosas”.

Son evidentes ciertas afinidades con Anaximandro en este concepto de una ley universal de
justicia y expiacion, pero la inspiracion y el tono religioso de sus fragmentos y la insistencia en la
interioridad y en el alma, cuyos limites “no se hallaran jamas, asi de profunda es su razén”, y a la
cual declara inmortal y destinada a una existencia ulterior, hacen pensar en una cierta conexion
entre Heraclito y la religién de los misterios (cf. § 13).

La grandiosa, compleja y a menudo oscura concepcion que Heraclito (llamado precisamente “el
oscuro”) tenia de la realidad, si en el plano cognoscitivo representaba un repudio del naturalismo
milesio, en el plano politico representaba una reaccion contra las tendencias igualitarias entonces
muy difundidas en la Jonia, como lo demuestra el siguiente fragmento: “La guerra es el padre de
todas las cosas y de todas es rey; a unos los destind a ser dioses, a otros hombres; a unos los hizo
libres a otros esclavos”.

13. LA FILOSOFIA COMO INICIACION: LOS PITAGORICOS

Samos, isla de la Jonia no distante de Mileto y Efeso, fue el lugar de origen de una singular figura
de profeta-mago, Pitagoras, de quien poco se sabe, excepto que, habiéndose trasladado a Italia,
fund6 en Crotona una especie de escuela-secta de caracter al mismo tiempo sapiencial, religioso y
politico, que se extendié con rapidez por otras ciudades de la Magna Grecia donde en muchos casos
asumio el poder politico.
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Esto aconteci6 en los ultimos decenios del siglo VI a. C.; en el curso del siglo V los pitagoricos
fueron desposeidos del poder, y con frecuencia proscritos como consecuencia de la reaccion
democratica que se extendid también a la Magna Grecia. Por lo demas, esta circunstancia
contribuyo a difundir su doctrina, mantenida hasta entonces secreta, que se revelaba tnicamente a
los “iniciados” de la secta y exigia la vida en comn (incluso, al parecer, la comunidad de bienes) y
la observancia de un cierto nimero de reglas higiénicas y ascéticas que estaba prohibido modificar.
Después de muerto, Pitagoras fue considerado por los adeptos de la secta como una especie de
santo, y su doctrina se trasmitia oralmente a los iniciados con el mas absoluto respeto: “Lo ha dicho
¢1” (Ipse dixit), se consideraba como el argumento decisivo en favor de una tesis.

Si la de Mileto no fue una “escuela” en el sentido que hoy tiene en general el vocablo, puesto
que solo se trata de una orientacion del pensar comin a varios pensadores en reciproco contacto, la
de Pitdgoras fue, mas que una escuela, una asociacion de iniciados; bajo este aspecto hace pensar en
las sectas mistagogicas que en esa misma época se difundian en Grecia, tanto mas que compartia
con éstas la unica creencia que se puede atribuir con seguridad a Pitdgoras en persona, la
metempsicosis o transmigracion de las almas.

Junto a las religiones publicas y oficiales, existian en Grecia cultos mds o menos secretos
denominados “misterios”. Algunos, como los de Eleusis en el Atica, eran casi oficiales (dependian
del arconte rey de Atenas), otros, sobre todo la doctrina orfica, no estaban ligados a ningin lugar
determinado y constituian una verdadera religion sustancialmente diversa de la oficial. En efecto,
mientras que ésta parecia preocuparse sobre todo por la salvacion de la polis, la preocupacion
central del orfismo era el destino del alma individual, considerada inmortal y susceptible de
reencarnar en muchas existencias de hombres y animales, y de sufrir penas o vivir en
bienaventuranza en lugares ultraterrenos.

Como en los otros misterios, habia en el orfismo ritos especiales de iniciacion y otras ceremonias
cuyo objeto era hacer que los iniciados se identificasen con Dionisos o Baco, es decir, a realizar en
si mismos el principio bueno, dado que, segiin las creencias teogonicas de los orficos el género
humano habia surgido de las cenizas de los Titanes fulminados por Zeus por haber devorado a
Dionisos: a eso se debe que contengan en si tanto el principio del mal y la violencia como el
principio del bien. A este mismo mito responde la concepcion oOrfica del cuerpo como “prision” y
“tumba” del alma.

Al parecer, los misterios tenian un antiquisimo origen rural y por consiguiente eran anteriores a
la religion olimpica, de cardcter guerrero y aristocratico; al refinarse, los primeros sustrajeron a la
segunda ciertos elementos utiles, penetraron, particularmente con el orfismo, en todas las clases
sociales, y llegaron —siempre con el orfismo— a desarrollar el concepto de la interioridad, es
decir, que las solas practicas externas de iniciacidon no son suficientes y que para identificarse con el
dios se requiere una auténtica conversion interna.

Para los pitagdéricos —sea o no verdad la tradicion que atribuye a Pitdgoras la invencion del
término “filosofia”— la purificacion se consigue a través del culto del saber, de un saber que, por
obra del filésofo, perfeccionada por sus sucesores inmediatos, tenia como objeto a mas de la
creencia en la metempsicosis antes referida, los numeros, considerados como raiz y esencia de toda
la realidad.

Naturalmente, los pitagéricos deben haber tomado muchas ideas y nociones matematicas de los
egipcios y los pueblos orientales; pero las desarrollaron en otro sentido, a manera de llave para
conocer intimamente la realidad. Para ellos, el nimero es una realidad viva que nace de la
fundamental oposicion de los pares y los nones, y se puede representar graficamente como
conjuntos de puntos dispuestos regularmente. Con algunos se pueden formar cuadrados (con el 4, el
9, el 16, etc.), con otros s6lo rectangulos o tridngulos: en una palabra, la aritmética estaba
intimamente fundida con la geometria, con arreglo a mddulos que més tenian de simbolismo
mistico que de serena busqueda cientifica. Observemos, por ejemplo, la figura siguiente:
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Esta figura representa la década, y como quiera que se la mire nos demuestra que la década es 1 +2
+ 3 + 4, o0 sea, que se genera de los primeros cuatro numeros naturales, llamados la fetrdctida, o
mejor aun la Santa Tetrdctida, en cuanto se la considera como fuente de toda realidad (en efecto, la
década representa simbolicamente la naturaleza creada, respecto de la cual la tetrdctida es el
elemento creador). Los pitagoricos juraban sobre la “Santa Tetractida”.

Y sin embargo, estas ideas no carecian de cierta sugestiva justificacion. Por ejemplo, el uno
corresponde al punto, con dos puntos se determina la linea, con tres la superficie, con cuatro, que
no estén sobre el mismo plano, el sélido. O bien: si estudiamos la longitud de los pares de cuerdas
(de 1gual grosor, calidad y tensién) con que se pueden producir acordes musicales, encontramos
entre ellas las siguientes relaciones: 1/2 (para el acorde de octava), 2/3 (para el de quinta), 3/4 (para
el de cuarta). He aqui los mismos numeros en accioén, generando las sublimes armonias de la
musica. Y la astronomia ;no nos muestra acaso cémo los niumeros rigen también el movimiento de
los astros, lo mas perfecto que al hombre es dado contemplar?

Por eso, geometria, astronomia y musica constituian para los pitagéricos los estudios
fundamentales, es decir, los mathemata (que en griego significa simplemente estudios). Poco
sabemos de como se impartian efectivamente esos conocimientos, pero es de pensar que se haya
acabado por abarcar muchisimas materias, con un criterio enciclopédico, si debe considerarse como
justificada la critica que Heraclito, enemigo jurado del enciclopedismo, lanza incluso contra
Pitagoras imputandolo de polimatia, de impartir una enseflanza encaminada a formar una vasta e
inutil erudicion en todos los campos.

Pero los pitagdricos desarrollaron también un tema, caro a Heraclito, que respondia muy bien al
espiritu de su doctrina: para ellos el bien era armonia de opuestos, incluso el alma era armonia
(motivo que luego se desarrolld en el campo de la medicina: también la salud es armonia) como pa-
rece que haya sostenido sobre todo Filolao, contemporaneo de Socrates. Armonia es también, segin
Arquitas, sefior de Tarento y contemporaneo y amigo de Platon, una justa vida politica. A Arquitas
debemos ademads un preciso argumento en favor de la infinitud del universo.

14. LOS ELEATICOS Y EL VIRTUOSISMO DIALECTICO

Todos los pensadores griegos de que nos hemos ocupado basaban sus concepciones en la
observacion de la naturaleza. Argumentaban a partir de un tipo cualquiera de experiencia, asi fuese
preponderantemente interior (Heraclito), o una mezcla de elementos misticos y religiosos
(pitagorismo). Pero en Elea, de la Magna Grecia, se manifestd otra corriente de pensamiento de
caracter muy diverso. Habiendo partido de una violenta critica al antropomorfismo religioso nego
todo valor a la experiencia como base para reconstruir un sistema de creencias mas plausibles,
prefiriendo apoyarse casi exclusivamente en argumentaciones logico-lingiiisticas.

La critica anti-antropomorfica se remonta a Jendfanes de Colofon (Jonia), y se funda en la
inagotable variedad de los modos como los diversos pueblos imaginan a sus dioses: “Los negros
creen en dioses chatos y negros, los tracios en dioses de ojos azules y cabelleras rojas. Si los
bueyes, los caballos y los leones tuvieran manos y pudiesen pintar como los hombres, pintarian a
sus dioses con cuerpos y figuras andlogas a los suyos, como bueyes y caballos”.

Parece que Jendfanes, ain muy proximo al naturalismo jonico (es poco posterior a Anaximenes),
se inclinaba por una especie de vision panteista. El verdadero Dios no se asemeja a los hombres ni
por el cuerpo ni por el intelecto, se halla como fundido en el todo y “gobierna todas las cosas con la
fuerza de su mente”.
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Pero Parménides de Elea (donde Jenofanes ensefid de viejo y murid) desarrolld sobre todo una
faceta del pensamiento de su maestro: el universo, es decir, el ser, no puede nacer ni perecer, es
mas, no puede ni siquiera moverse y devenir. En efecto, “el ser es y no puede no ser”, y es
contradictorio pensar que algo no es, porque pensar algo significa necesariamente pensar que es. El
no ser es impensable, por eso son impensables el vacio, el devenir y la mutacion, en una palabra,
todo lo que implica no ser. Los sentidos y la opinion nos dicen que las cosas nacen y mueren, pero
la via de la verdad, que sélo el pensamiento puro puede alcanzar, nos lleva por el contrario a creer
que la realidad es llena, completa y eterna, no hay en ella nacimiento, no hay partes ni mudanzas
cualitativas.

El ser es pues una especie de esfera compacta y homogénea. Tal es la conclusion a que
Parménides parece querer llegar, contra toda evidencia sensorial, sobre la base de argumentaciones
puramente logicas ligadas esencialmente a la impensabilidad del no ser.

El gran polemista de la escuela fue un discipulo de Parménides, Zen6n de Elea. También €l se
servia esencialmente de argumentos 16gicos, de acuerdo con un método denominado dialéctico que
consiste en admitir a manera de hipotesis lo que afirma el adversario para sacar de ahi l6gicamente
consecuencias absurdas que lo confutan. Por ejemplo, Zenén admite hipotéticamente la
multiplicidad y el movimiento para demostrar su absurdidad.

A tal fin urdio6 toda una serie de argumentos —el mas famoso de los cuales es el de Aquiles y la
tortuga— contra la realidad del movimiento. Si una tortuga parte con un paso de ventaja sobre el
raudo Aquiles, que la sigue, éste no podrad alcanzarla jamas porque para hacerlo tendrd que llegar
antes a la posicion precedentemente ocupada por la tortuga, la cual, mientras tanto, se habra
desplazado otro intervalo por pequefio que sea, y asi sucesivamente, de tal modo que la distancia
entre Aquiles y e